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revista Olhar durante seus quinze anos de existéncia
(1999- 2013), lang¢ou 29 nimeros. Sua criagdo contou com
o imprescindivel apoio da dire¢ao do Centro, na figura de

seus diretores Prof. Dr. Julio de Rose e Profa. Dra. Mari-
na Cardoso. A partir do trabalho conjunto da jornalista Izabel O. V.
Machado (chefe do setor de Comunica¢ao da UFSCar a época), do
Prof. Bento Prado Jr. e meu, foram sendo estabelecidos os Conselhos
Editorial e Consultivo da revista e os ideais da Olhar. Muitos bracos
se juntaram aos nossos — iniciais — nessa jornada. Convidados, cola-
boradores esponténeos, pesquisadores, alunos da graduagao e da pds,
artistas plasticos e poetas compartilharam esse espago que sempre pri-
mou por acolher jovens e promissores pesquisadores e realizadores,
ao lado de nomes reconhecidos do meio académico e artistico. Foi um
privilégio desfrutar dessas parcerias e poder divulgar uma produgao
tdo rica e instigante.

O batismo da revista e a marca do olho que observa e espelha
- que precisa e liberta — em uma homenagem discreta a Buiiuel, sao
meus (JM). O termo olho quase contém-se a si mesmo. E um o que é
movel, ndo estatico; por vezes, sdo Os extaticos. Pelo olhar se descobre
a diversidade e o parentesco das coisas; do Outro. Um olhar condensa
olhares multidirecionais. Se pensa e modifica. E pisca.

Este volume comegou a ser delineado no momento que a pan-
demia de Coronavirus deixava de nos assombrar e se avistava no
horizonte a luz do terceiro governo de Luiz Inacio Lula da Silva, de
retomada da Esperanca. Tivemos anteriormente um periodo sombrio,

marcado pela violéncia e pelo obscurantismo. Nao podemos

44 negligenciar a sua existéncia.

As ilustragdes. A capa: trata-se de uma imagem-inscrigao,
a partir da exuberéncia litoranea da Bahia, dadas as analogias
texturais que a composi¢do de Pedro Salles sugere. Como su-
cede, alids, com todas as suas fotos alocadas no interior da re-
vista: cada qual leva o olhar ao estranhamento e a curiosidade.
As fotos de Pedro Salles parecem inspiradas pelo desejo de
descoberta, movidas pela necessidade ensaistica de investigar
0 que nao esta visivel a olho nu. A partir de suas inquietagoes,

Capa: Pedro Salles

S 50, Deslocamento de olhar

Fotografia zoom em longa exposi¢do com tripé. 2022.



o fotografo busca, experimenta o que o equipamento fotografico pode
oferecer a nossa visdo e dessas suspeitas emergem elos que a Natureza
desenha estampados nas fotos - qual sonhos cifrados. Por essa razdo, pen-
so eu, essas fotos devem ser vistas em um conjunto (como o que apre-
sentamos ao longo desse volume da Olhar), para permitir ao espectador
adentrar o universo conceitual proposto por Pedro, para deixar que se
enuncie o complexo tragado criativo e intelectual desse artista. As fotos de
Alan Victor Pimenta, também presentes no miolo desta publicag¢ao (Ecos
do CECH), de outro modo, expressam o Centro de Educa¢io e Ciéncias
Humanas da UFSCar, nossa casa — com o0s riscos, as manchas, quinas e
quintais, portas e janelas que marcam e contam sua histéria. Nada mais
apropriado, portanto, do que a reunido desses dois talentosos fotdgrafos
para indiciar o propodsito desse numero especial comemorativo dos 50
anos do CECH: trata-se neste volume de trazer ideias e narrativas que
perfazem os caminhos do Centro intra e extramuros da universidade. Sao
didlogos advindos de focos transdisciplinares a retratar as possibilidades
de enriquecimento mutuo que as disciplinas das areas das Artes e das Ci-
éncias Humanas constituem entre si — e que bem ilustram o espirito que
compde e anima o CECH.

50 anos do CECH. Meu agradecimento aos diretores do CECH, Profs.
Ana Cristina e Adelcio, pela vontade de inserir e, assim, contemplar a revista
Olhar nas festividades do quinquagésimo aniversario do Centro e por me
chamarem para realizar com eles essa tarefa. Neste nimero, vale destacar
que na segdo III, Celebrando Memdrias: Ecos do CECH, parte dos fatos re-
lativos a vida do CECH estdo narrados e irdo ajudar na constitui¢ao de sua
historia.

Entre os setores que compoem este volume estd também incluido o
Poéticas do verbo e do olhar, matéria de atencao constante na revista Olhar
dado o ‘esquecimento’ do fazer poético por parte das revistas académi-
cas. Os titulos atribuidos as demais subdivisoes, por seus proprios nomes,
conduzem os leitores pelos caminhos das ideias percorridos pelos nossos
convidados. Sdo bragos estimulantes difluidos ao longo das quase 600 pa-
ginas deste volume que se quis generoso e diverso.

Mais dois pontos: um agradecimento especial aos autores e poetas
de imagens e palavras que aceitaram o convite para estar nesta festa, co-
-partilhando seus saberes. E um adeus emocionado e pleno de admira¢ao

aos dois prezados colaboradores que nos deixaram no intercurso desta

jornada: Prof. Dr. Saulo de Freitas Araijo, membro do Conselho Con-
sultivo da Olhar, professor-titular e pesquisador da UFJF/ MG, e Dr.
Gilberto Sant’ Anna, advogado e pesquisador da memoria cultural de
Atibaia/SP.

Um Salve! para todos (e foram muitos...) os alunos do bachare-
lado em Imagem e Som, DAC/UFSCar, que foram bolsistas da Olhar
e que com seu talento e garra trabalharam na preparagdo dos nume-
ros da Olhar. A Lilian Lucas Vieira e Vitor Massola Gonzales Lopes
vao aqui nossos agradecimentos e créditos nominais: a primeira, pela
criagdo do logotipo da revista; ao segundo, pelo cuidadoso e inspirado
trabalho de diagramacao deste e de outros volumes da Olhar.

Tudo ¢ ciclico na natureza; até nds. Assim, o melhor voto deve
ser para que a Olhar siga gingando seu gingo. Mesmo bissextamente.

Este nimero é dedicado a memoria

do poeta e artista grafico mineiro, Guilherme Mansur;
da pesquisadora do cinema mexicano,

Profa. Dra. Aleksandra Jablonska;

e do Prof. Dr. Luis Fernandes dos Santos Nascimento,
filésofo brilhante e bem-humorado,

- companheiro do CECH/UFSCar -,

admiraveis e inesqueciveis amigos.

Vocés partiram muito cedo!

JOSETTE MONZANI
(Profa. aposentada do DAC/CECH e editora da Olhar,
em parceria com o Prof. Dr. Adelcio Camilo Machado)



APRESENTACAO DA OLHAR

‘ESPECIAL50 ANOS’
Direcao do CECH

Compositor de destinos
Tambor de todos os ritmos
Tempo, Tempo, Tempo, Tempo
Entro num acordo contigo
Tempo, Tempo, Tempo, Tempo

Por seres tdo inventivo

E pareceres continuo

Tempo, Tempo, Tempo, Tempo

Es um dos deuses mais lindos

Tempo, Tempo, Tempo, Tempo
(Caetano Veloso. “Oragdo ao tempo”)

om imensa alegria, dirigimo-nos a Comunidade do CECH com a retomada da
revista OLHAR.
Inicialmente, nosso objetivo era realizar esta edigdo em comemoragdo aos
50 anos do Centro, em 2022. Mas o Tempo, cauteloso, exerceu sua sabedoria e
com esmero nos fez aguardar para o que agora apresentamos.

Essa maturagao do tempo nos permitiu ndo uma espera vazia, mas de se debrugar so-
bre o objetivo da OLHAR: “OLHAR ¢ uma publicagdo do Centro de Educa¢ao e Ciéncias
Humanas (CECH) da Universidade Federal de Sao Carlos (UFSCar). Tem por objetivo
sistematizar, no formato revista, a difusdo de conhecimentos, pesquisas, debates e ideias
nas areas das Ciéncias Humanas e das Artes, gerando assim um canal de intercambio
académico e cultural”

Retomando o compromisso das pessoas que, antes de nos, com firmeza e generosi-
dade, fomentaram a OLHAR, foi-nos possivel resgatar a OLHAR que, 11 anos atras, foi
descontinuada. Com esse movimento, oferecemos agora a Edigdo de comemoragdo do
Cinquentenario do Centro frente a urgéncia das questdes que nos sao colocadas e da ur-
géncia do papel das humanidades. Isso podera ser feito de forma continua, seja em uma

leitura sequencial dos textos académicos ou pontualmente, como quando necessitamos
de um farmaco frente aos afetos, e poderemos fazé-lo ao ler a arte que nos brinda com
os poemas que gentilmente foram submetidos, alguns de forma livre, outros a pedido da
Dire¢do do CECH.

Foi nesse tempo que encontramos a solidariedade e o engajamento de pessoas que
nos auxiliaram na organizagdo da OLHAR, com a submissdo de textos, com o entusias-
mo de quem se dedica ao saber e ao conhecimento. Esse movimento subverte, ao menos
um pouco, a légica que nos é imposta e desfruta do desejo que nos instiga de produzir
e publicar. As pessoas que aqui dedicaram seu tempo, o fizeram ndo para responder ao
curriculo, rankings ou métricas, mas para fazer fluir os “debates e as ideias” e responder ao
chamado de fazer o “canal de intercambio académico e cultural” idealizado pelas pessoas
que criaram a OLHAR e lhe deram corpo.

A presente edi¢ao da OLHAR esta dividida em cinco se¢des. A primeira delas, intitu-
lada Focos dialogicos em Filosofia, Psicologia e Psicanalise, é a mais extensa do volume,
reunindo catorze textos que se voltam para temas e autoras e autores em suas especifi-
cidades no interior de cada uma dessas areas, mas que também revelam as intersecgdes
entre elas. Além disso, dois textos em particular celebram a memoria, respectivamente,
de nossos colegas Luiz Roberto Monzani e Luis Fernandes dos Santos Nascimento. Nao
hd como tecer a histéria do CECH sem lembrar o legado desses nossos colegas e, da vida
dessas pessoas que emana em nos, celebrar também a contribuicio de todas as pessoas que
construiram o Centro e que ja nos deixaram.

A segdo seguinte intitula-se Visadas nos vieses das Artes, da Literatura e da
Comunicagao, constituida por doze textos. Em sua maioria, tais produgdes elaboram
reflexdes a partir do exame de obras literarias e artisticas, tais como a poesia de Fran-
cesca Cricelli, os contos de Sonia Pecanha, de Ricardo Lisias e de Jorge Luis Borges, a
produgao literdria de André Carneiro e de outros autores da cena modernista de Ati-
baia, a pintura de Candido Portinari, o cinema do coletivo Rosza Filmes, o filme Awake
de Mark Raso, e o seriado Black Mirror. A se¢do é completada por um texto que versa
sobre identidade e sentido na criagdo artistica, e outro que focaliza os usos sociais das
midias.

Na sequéncia, temos a se¢do Celebrando Memorias: ecos do CECH, constituida
por oito textos. Ela se inicia com a transcri¢ao do relato do Prof. Dr. Valdemar Sguissardi
sobre a historia da UFSCar e do CECH, que foi apresentado no VIII Seminario de Poli-
tica de Informagdo e Memdria, promovido pela Unidade Multidisciplinar de Memoria e
Arquivo (UMMA) da UFSCar.! Na sequéncia, encontram-se dois depoimentos de colegas

1 Esse semindrio, realizado em 30/11/2022, foi gravado e transmitido pelo canal do YouTube da UMMA UFS-
Car. Essa edi¢do foi dedicada & comemora¢do do cinquentendrio dos trés Centros do campus Sdo Carlos (CECH,
CCBS e CCET). Assim, além do depoimento do Prof. Dr. Valdemar Sguissardi, aqui transcrito, a gravagdo traz as
contribui¢oes do Prof. Dr. Luiz Antonio Pessan, representando o CCET, e do Prof. Dr. Pedro Manoel Galetti Junior,
representando o CCBS. O video pode ser acessado em: https://www.youtube.com/live/oDxzesXinB4?si=U_tAQqb-
ciyOgu--1
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que atuaram na Dire¢do do CECH e que foram proferidos na Cerimdnia Comemorativa
de 50 anos do Centro.> Temos, entdo, outros cinco textos que apresentam trajetdrias e
contribui¢des da atuagdo de docentes, grupos de pesquisa e projetos artisticos vinculados
ao CECH, bem como da Unidade Especial de Informac¢do e Memoria (UEIM) de nosso
Centro.

Em seguida, temos a se¢ao Poéticas do Verbo e do Olhar, que é constituida, inicial-
mente, por oito obras literarias originais, que se dividem entre os géneros da cronica e da
poesia. Na sequéncia, encontra-se um texto que examina as imagens presentes em muros e
paredes da cidade de Salvador, dentro do processo poético que as transforma e ressignifica
em objetos estéticos.

A edigdo se encerra com a se¢do Leituras plurais de temas (urgentes) contem-
poraneos. Os nove textos que a constituem discutem sobre temas diversificados que se
colocam como desafios ao nosso tempo. Dentre eles, encontram-se: a desvalorizagio da
produgdo cultural; a descolonizagdo; as interseccionalidades entre raga, classe e género
na produgdo de desigualdades nos campos das Artes, da Literatura e das Ciéncias; as
mudangas na paisagem sonora; a sensibilidade diante das paisagens artisticas; os direi-
tos das pessoas LGBTQIAPN+; e a memoria de Cleomar Ribeiro, uma mulher pescado-
ra e quilombola.

Além dos textos, a edi¢do nos brinda com fotografias de Pedro Salles e Alan Victor
Pimenta que ndo sé trazem luzes e cores a publicacio (e como o fazem!), mas também nos
convidam a reflexdo, a sensibilizacio e ao exercicio do Olhar.

Queremos demonstrar nosso mais profundo agradecimento a todas as pessoas que
dedicaram seu tempo para esse projeto, no engajamento da difusdo do conhecimento das
humanidades e das artes que constituem o CECH.

Manifestamos nosso reconhecimento a equipe da EDUFSCar, sob a coordenagdo do
Prof. Dr. Wilson Alves-Bezerra, pelo trabalho com o material da revista.

Externamos nosso agradecimento a Profa. Dra. Josette Maria Alves de Souza Monza-
ni pela organizacao dessa edigdo e por seu envolvimento em todas as etapas do processo
editorial, desde o convite as pessoas, a revisdo dos textos, o acompanhamento da diagra-
magao e, por fim, por nos brindar com o lindo texto do Editorial. A beleza dessa Edi¢do se
deve, em grande medida, ao reconhecimento e admiragdo que a profa. Josette conquistou
ao longo de toda sua trajetdria pessoal e académica, e que tivemos o privilégio de testemu-
nhar ao acompanhar este processo.

2 A cerimodnia, realizada em 25/01/2023, foi gravada e transmitida pelo canal do YouTube do CECH. Assim, tan-
to os depoimentos aqui publicados quanto os demais podem ser acessados em https://www.youtube.com/live/
x3fd8TkwZLo?si=-acEuSOWxrvhnd4I
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Que a OLHAR perdure em no6s no propdsito do nosso oficio de educar e, assim, em

um gesto afirmativo, nos humanizar.

Profa. Dra. Ana Cristina Juvenal da Cruz
(Diretora do CECH)

Prof. Dr. Adelcio Camilo Machado
(Vice-Diretor do CECH)
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Morro do Castelo, Mucugé. Cadmera na mao, fotografia com filtro ND e CLP. 2022.
Fotografia de Pedro Salles
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EDUCACAO EBARBARIE
CIVILIZADA

Nietzsche e a modernidade

OSWALDO GIACOIA JUNIOR’

RESUMO: O objetivo principal do presente artigo consiste em oferecer elementos para uma reflexdo a
respeito das tarefas principais da educagdo nas sociedades contemporaneas a partir da nogao de barbdrie
civilizada, oriunda da filosofia da cultura de Friedrich Nietzsche, de sua critica a modernidade cultural,
cujos insights sdo retomados, a partir de distintas perspectivas, por diferentes representantes da filosofia e

ciéncias humanas contemporaneas.
PALAVRAS-CHAVE: CIVILIZACAO; BARBARIE; EDUCAGAO; CULTURA

critica de Nietzsche a educagdo moderna constitui uma pega estratégica de

sua genealogia da modernidade cultural. Quanto a atualidade dessa critica,
a filosofia da educagdo em Nietzsche antecipa, em muitos de seus aspectos,
a meu ver, as teses de Theodor Adorno sobre a semi-formacio, e tem muito
a contribuir para pensar nossas questdes atuais. Assim é que para Nietzsche, como para
Adorno, a semi-formagao é barbarie espiritual, capaz de produzir uma constitui¢do men-
tal convenientemente moldavel aos poderes vigentes, maniqueista na partilha entre bons
e maus, carente de relagdes imediatas e espontaneas, privada de juizo critico e capacida-
de de auto-reflexdo. O filisteismo cultural, também ligado a semi-formacao, pode gerar,
segundo Nietzsche, um tipo de carater indigentemente calculista, que concebe a tarefa
formativa da educagido sempre de maneira instrumental, subordinando-a ao utilitarismo
e a0 lucro nos negdcios — aproximando-se da funesta e enganosa docilidade subjacente ao
carater totalitario.

De acordo com Nietzsche, a funcionalizagdo é anseio mais obstinadoda civilizagido
moderna, cujo empenho educativo visa



tornar o homem tanto quanto possivel utilizével, e aproxima-lo,
tanto quanto possivel, de uma mdaquina infalivel: para essa fina-
lidade, ele tem que ser equipado com virtudes de mdquina (- ele
tem que aprender a sentir os estados nos quais trabalha de maneira
maquinalmente utilizavel como os de mais elevado valor: para tan-
to é necessario que os outros [estados, OG]J.] sejam tornados tanto
quanto possivel penosos para ele, tanto quanto possivel perigosos
e suspeitos...). Aprender algo que ndo interessa; reconhecer jus-
tamente ai seu ‘dever, nessa atividade ‘objetiva’; aprender a avaliar
separados um do outro o prazer e o dever — essa é a inseparavel
tarefa e realizacdo do sistema de ensino superior. Por isso, o filé-
logo foi até agora o educador em si: porque sua atividade fornece
o modelo de uma monotonia da atividade que chega ao grandio-
so: sob sua bandeira, o discipulo aprende a ‘trabalhar como um
boi’: condi¢do prévia para uma aptidao inicial para o cuamprimento
maquinal do dever (como funciondrio do Estado, esposo, aprendiz
de burocrata, leitor de jornais, soldado). Ainda mais que qualquer
outra, tal existéncia necessita, talvez, de uma justificagdo filosofica
e uma transfiguragao: por parte de alguma infalivel instancia, os
sentimentos agraddveis tém de ser, em geral, desvalorizados como
sendo de nivel inferior; o ‘dever em si’ talvez até o pathos da reve-
réncia face a tudo o que ¢ desagradavel - e essa exigéncia falando
imperativamente como além de toda utilidade, divertimento, fina-
lidade ... A forma da existéncia maquinal como a suprema, a mais
digna de honra, idolatrando a si mesma (- tipo Kant como fanatico

do conceito formal ‘tu deves’).!

Como observa Erwin Hufnagel, a sociedade do trabalho e do desempenho
maximizado

entronizada e consagrada pelo Esclarecimento como emancipagao,
e realizada paulatinamente, pode ser profundamente deshumana.
A almejada libertagao politica [...] pode terminar em escravidao
mental. Nada de menos do que vé, mais tarde, a dialética do es-

clarecimento desenvolvida por Adorno e Horkheimer, Nietzsche

1 NIETZSCHE, E Fragmento Péstumo do outono de 1887, nr. 10 [11]. In: Sdmtliche Werke. Kritische Studienausgabe
(KSA). Ed. COLLI, G.; MONTIARI, M. Berlin; New York; Miinchen: De Gruyter; DTV. 1980, vol. 12, p. 459s.
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enxerga como um problema de histéria da filosofia e de histéria

mental.?

A palavra utilizada por Nietzsche para educagio é Erziehung - substantivo relaciona-
do ao verbo Erziehen, que, em ligacao com herausziehen, significa tirar ou levar para fora,
extrair, puxar, retirar. Em uma nota filolégica a sua tradu¢ao de parte da Terceira Consi-
deragio Extemporanea: Schopenhauer como Educador (Erzieher) Rubens Rodrigues Torres
Filho comenta o fulminante trocadilho cunhado por Nietzsche neste texto entre Erziehen
(educar, elevar, inicialmente herausziehen: puxar, levar para fora) e Abziehen (diminuir,
subtrair, retirar, desviar, afastar). De acordo com o tradutor, Erziehung pode ser entendida
etimologicamente pela referéncia ao

latim: ‘educere;, que tem o mesmo sentido (levar para fora, educar,
elevar) e alterna com ‘educare. A forma ‘ducere’ (conduzir) é que
faria a ligagdo entre ‘educere’ e o verbo ‘abducere’ (retirar, afastar e,

no sentido figurado, desviar de).?

Em acréscimo a essa meticulosa pondera¢ao do tradutor, cabe notar ainda que é de-
cisiva a referéncia semantica a aufziehen e heranziehen, comsentido de elevar, promover,
cultivar, elevar, o que se aplica tanto a botanica quanto a formagdo pedagdgica, no sentido
de cultivo, preparo, tratamento. Pode-se considerar ainda que o verbo Ziehen, na acepgio
de extrair, recorda também o trazer a tona, trazer a luz, em obliqua alusio a parto e parte-
jar — a extragdo, par excellence.

O filologo Friedrich Nietzsche joga deliberadamente com esta imensa riqueza seman-
tica, quando, escrevendo sobre a educagdo, integra suas consideragdes sobre a instrugéo, o
aprendizado e a formagao (Bildung) no horizonte mais amplo de sua filosofia da cultura.
Esta diferencia, relaciona e integra um conjunto de conceitos basicos: cultura (Kultur), ci-
vilizagao (Civilization), formagao (Bildung), elevagdo e educagao. Com isso, as reflexdes de
Nietzsche sobre a educagio estao estreitamente vinculadas a sua critica da modernidade
cultural e politica, uma vez que esta modernidade confunde cultura com civilizagao.

A cultura, que inclui a Bildung [formagéo] (de bilden: formar, plasmar uma figura, um
quadro, configurar) designa a esfera superior e espiritual da vida social e histérica (a arte, a
religido, a ciéncia, a moralidade, a filosofia); a civilizagdo, por sua vez, designa o conjunto
dos meios, dispositivos, recursos e técnicas necessarios para manutencao e reproducio da
vida material da sociedade. Barbarie civilizada é o termo que Nietzsche emprega para de-
signar a confusao entre estes planos: o espiritual e o material, a riqueza econoémica, a pro-
fusdo de bens e utilidades, o conforto e o luxo, a seguranga e a comodidade, confundido

2 HUFNAGEL, E. Nietzsche als Provokation fiir Bildungsphilosophie. In: GERHARDT, V. und RESCHKE, R. (Org).
Nietzsche Forschung, Vol. 7. Berlin: Akademie Verlag, 2000, p.122s.
3 In:NIETZSCHE. Obra Incompleta. 1* ed. Trad. Rubens Rodrigues Torres Filho. Sdo Paulo: Abril Cultural, 1974, p. 89.
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com o cultivo mental, o desenvolvimento da faculdade de julgar, o refinamento da sensi-
bilidade, o discernimento proprio, a promoc¢ao da autonomia intelectual e moral.

Para Nietzsche, a educa¢ao moderna fomenta a barbarie civilizada, ao colocar as
tarefas de instrucdo e formacao a servigo de fins, sob a inspirac¢ao de valores e exigéncias
tendentes a promover a mais completa adaptacdo possivel dos educandos - e dos edu-
cadores — as necessidades proprias de uma sociedade de massas, aos seus aparelhos de
producdo industrial, dispositivos de circulagdo mercantil e consumo, fazendo da rentabi-
lidade e da utilidade social o fim mais elevado do processo de ensino e aprendizado.

Neste enquadramento, a educagdo descura a autenticidade, ndo foca sua atengio e
esfor¢os na singularidade da pessoa, na habilitagdo para pensar por si e agir com indepen-
déncia, no fortalecimento das virtudes peculiares ao carater do Si-Proprio. Pelo contrario,
sua finalidade precipua é a impessoalidade, condi¢do propicia para a uniformizagao e ni-
velamento - eficdcia, adaptabilidade, prestabilidade —, para a uniformizagdo do cardter,
ou seja para uma pseudo-formagao e barbadrie travestida de opuléncia, escravidao mental
dissimulada na aparéncia de refinamento.

Este trago marcante da filosofia da educagdo em Nietzsche atravessa, a meu ver, to-
dos os momentos de configuracao de seu pensamento: a educagao, como questdo funda-
mental, situa-se em seu amago. Nietzsche ¢ herdeiro do movimento cultural e politico do
[luminismo, do projeto de emancipa¢ao da humanidade, de conquista de sua maioridade
intelectual e moral por meio do desenvolvimento da ciéncia e da técnica, com vistas a
humanizag¢ao da natureza e organizagdo justa e racional da sociedade humana. Projeto
que encontrou sua melhor formulagio precoce na obra de Francis Bacon, como bem per-
ceberam Horkheimer e Adorno. Ja na abertura de sua Dialética do Esclarecimento, eles
observam:

Desde sempre o Esclarecimento, no sentido mais abrangente do
pensamento em progresso, perseguiu a meta de retirar dos homens
o medo e instaurd-los como senhor... O programa do Esclareci-
mento era o desencantamento do mundo. Ele queria dissolver o
mito e derrubar a imaginag¢io pelo saber. Bacon, ‘o pai da filosofia

experimental’ ja tinha reunido os motivos.*

Emancipada de toda tutelagem e vassalagem que a ignorincia e a supersticao asse-
guravam, a humanidade passa a encontrar nas ciéncias e na técnica delas decorrente as
condi¢des para equacionar e resolver com sucesso os mais importantes problemas hu-
manos, de modo a garantir seu dominio sobre as forgas da natureza, assim como de rea-
lizar a justica nas relagdes entre os homens. Assim, para o movimento cultural conhecido

4 HORKHEIMER, M.; ADORNO, T. Dialektik der Aufkldarung. In: HORKHEIMER, Max. Gesammelte Schriften. Ed.
SCHMIDT, A. und SCHMID NOERR, G. Frankfurt/M: Fischer Verlag, 1987. Band s, p. 25.
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como Esclarecimento, o progresso do género humano ¢ o resultado de uma combinagao
inseparavel entre o desenvolvimento do conhecimento tedrico e da apropriagao técnico-
-pragmatica da natureza, por um lado, e sua utilizagdo em beneficio da dimenséo ético-
-moral da natureza humana, esta essencialmente compreendida por referéncia a valores
como autonomia, dignidade, justiga, por outro lado.

No entanto, Nietzsche reconheceu que os sonhos da razdo podem também transfor-
mar-se em pesadelos, que a utopia triunfalista das bodas baconianas entre um entendi-
mento humano emancipado e a ‘natureza das coisas’ poderia resultar em seu contrario,
num horroroso pesadelo. Um reconhecimento simular, tornado patente no apogeu da rea-
lizagdo do projeto das Luzes, foi enunciado por Horkheimer e Adorno em sua Dialética do
Esclarecimento: “No sentido mais amplo do progresso do pensamento, o esclarecimento
tem perseguido sempre o objetivo de livrar os homens do medo e de investi-los na posigao
de senhores. Mas a terra totalmente esclarecida resplandece sob o signo de uma calami-
dade triunfal”’

E assim, vemos surgir da confluéncia entre a racionalidade l6gica e a modernidade
politica a figura tipicamente moderna da subjetividade: a do homem sujeito e assujeita-
do, do homem como o auténtico campo de incidéncia - o sujet — de jogos de verdade e
praticas de poder, objetivado e reificado em relagdes de dominio e sujei¢ao. Esta questdo
engaja hoje a filosofia, ndo menos do que o fazia no tempo de Kant e dos inspiradores da
Aufklirung.

No inicio de seu ensaio sobre o que é contemporaneo, o filésofo Giorgio Agamben
define a contemporaneidade fazendo também ele uma remissao a um filésofo. Nesse caso,
o pensador é Friedrich Nietzsche, autor de Assim falou Zaratustra. Ao evoca-lo, Agamben
considera que a auténtica conexao do pensamento com o presente, capaz de habilitar um
pensador para manter-se a altura do proprio tempo, consiste paradoxalmente em ser ex-
temporaneo, inatual; ou melhor requer

uma desconexdo e numa dissociagdo. Pertence verdadeiramente
ao seu tempo, é verdadeiramente contemporineo, aquele que nao
coincide perfeitamente com este, nem esta adequado as suas pre-
tensdes e é, portanto, nesse sentido, inatual; mas, exatamente por
isso, exatamente através desse deslocamento e desse anacronismo,
ele é capaz, mais do que os outros, de perceber e apreender o seu

tempo.*

5 HORKHEIMER, M.; ADORNO, T. Dialektik der Aufklirung. In: HORKHEIMER, M. Gesammelte Schriften. Ed.
SCHMIDT und SCHMID NOERR. Frankfurt/M: Fischer Verlag, 1987. Band 5, p. 25.

6 AGAMBEN, G. O que ¢ Contemporaneo? In: O que é o contempordneo? e outros ensaios. Trad. Vinicius Nicastro
Honesko. Chapecd: Argos, 2009, p. 58.
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E por ter tomado consciéncia da necessidade desse deslocamento que Nietzsche in-
teressa a Agamben, quando se trata de pensar o contemporaneo. Para Nietzsche, assim
como para Agamben, a ‘contemporaneidade, enquanto relagao de um pensador com seu
presente, sd pode ser entendida a partir de um recuo e distanciamento critico, que apenas
a ironia é capaz de propiciar. Pertencer realmente ao préprio tempo, ser verdadeiramente
atual e contemporaneo, é algo que s6 pode ocorrer com quem néo coincide, nem se iden-
tifica inteiramente com ele; trata-se, pois, de um pertencimento por desconexao.

Essa nao-coincidéncia, essa discronia, ndo significa, naturalmen-
te, que contemporaneo seja aquele que vive num outro tempo, um
nostalgico que se sente em casa mais na Atenas de Péricles, ou na
Paris de Robespierre e do marqués de Sade do que na cidade e no
tempo em que lhe foi dado viver. Um homem inteligente pode
odiar o seu tempo, mas sabe, em todo caso, que lhe pertence irre-

vogavelmente, sabe que ndo pode fugir ao seu tempo.”

S6 quem nao permanece décil e conformado as pretensoes e exigéncias dos establish-
ments de sua época, quem pratica a vivissec¢ao na propria carne, pode ser considerado
contemporéneo. Esta é também uma questdo de consciéncia, ou melhor, de exercicio de
filosofia como ma consciéncia de seu tempo:

Cada vez mais quer me parecer que o fildsofo, sendo por necessidade
um homem do amanha e do depois de amanha, sempre se achou e
teve de se achar em contradigdo como seu hoje: seu inimigo sempre
foi o ideal de hoje. Até agora esses extraordindrios promovedores
do homem, a que se denomina filésofos, e que raramente viram a
si mesmos como amigos da sabedoria, antes como desagradaveis
tolos e pontos de interrogaqéo — encontram sua tarefa, sua dura,
indesejada, inescapavel tarefa, mas afinal também a grandeza de

sua tarefa, em ser a ma consciéncia de seu tempo.®

Esta caracterizagao do filésofo e da filosofia como ma consciéncia de seu tempo sig-
nifica que uma de suas principais caracteristicas consiste em incomodar - ja em Platdo en-
contramos um inequivoco testemunho a este respeito, registrado na Apologia de Sdcrates.
Este incomodo é também e fundamentalmente cuidado. O fildsofo, ao cuidar de si, cuida
também do cuidado que deve ser dispensado aos outros — e uma dimensao essencial deste

7 AGAMBEN, G. O que é Contemporaneo? In: O que é o contempordneo? e outros ensaios. Trad. Vinicius Nicastro
Honesko. Chapecé: Argos, 2009, p. 59.

8 NIETZSCHE, E Além do Bem e do Mal. Aforismo n° 112. Trad. Paulo César de Souza. Sdo Paulo: Companhia das
Letras, 2005, p. 106.
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cuidado consiste essencialmente na educagao. O contemporineo é incomodo, e, portan-
to, essencialmente intempestivo, pois ela se coloca como instancia critica do cuidado. E,
paradoxalmente, em virtude de seu anacronismo e inatualidade, ele torna-se mais capaz
do que os outros de perceber e de apreender o essencial de seu hoje, seus limites e suas hi-
pocrisias. Aderir ao presente pela recusa é o paradoxo do contemporaneo, pois demonstra
que aquilo que ¢ essencialmente arcaico, no sentido mais originario do termo, é também a
forca que torna possivel a apreensdo e a dicgdo do principio fundamental, da for¢a vigente,
atuante e vivificadora no tempo presente - razao pela qual permite compreendé-lo de ma-
neira mais profunda e radical.

A contemporaneidade, portanto, ¢ uma singular relagdo com o
proprio tempo, que adere a este e, a0 mesmo tempo, dele toma dis-
tancias; mais precisamente, essa ¢ a relagdo com o tempo que a este
adere através de uma dissocia¢do e um anacronismo. Aqueles que
coincidem muito plenamente com a época, que em todos os aspec-
tos a esta aderem perfeitamente, ndo sio contemporaneos porque,
exatamente por isso, ndo conseguem vé-la, ndo podem manter fixo

o olhar sobre ela.®

Uma coincidéncia imediata e ndo refletida, torna incapaz ver a prdpria época, nao
pode manter o olhar fixo nela, sendo ofuscada pelo resplendor de suas luzes, inapto para
divisar também suas trevas. Ora discernir estes sinais dos tempos pertence originariamen-
te a missao da filosofia, e constitui sua irremissivel intempestividade.

Mas, se assim é, ao reconstituir as marcas do caminho que nos leva até onde estamos,
hd que se perguntar por aquilo que cabe a filosofia ainda hoje - se é que podemos admitir
para ela uma atribui¢do prépria, isto é, que a filosofia, em nossos dias, ainda tenha uma
incumbéncia, um encargo proprio na tarefa da formacao. Ora, a especificagdo desta tarefa
tem de ser feita em vista da racionalizagdo integral de todas as esferas de vida, que cons-
titui o predicado essencial do mundo contemporineo - a ascendéncia universal da razdo
instrumental, da racionalidade estratégica, da configuracdo do mundo de acordo com os
modelos tecnoldgicos de processamento e produgio. E na temporalidade que é prépria de
tais processos que se movem as figuras de nosso mundo, em sua pressa vertiginosa e na
hegemonia da produtividade; no trabalho traduzido em renda, na exigéncia incondicional
da utilidade, da otimizagdo funcional como diretriz fundamental para a vida material e
mental, com a consequente proscri¢io moral do écio, de acordo com o lema e a divisa:
‘Somente o 1til é necessario, o supremamente util é o absolutamente necessario.

9 AGAMBEN, G. O que é Contemporaneo? In: O que é o contempordneo? e outros ensaios. Trad. Vinicius Nicastro
Honesko. Chapecé: Argos, 2009, p. 59.
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Entretanto, o que significa educar, instruir, formar, num tempo como o nosso, que
exige a especialidade e que pressiona por nos transformar em ‘indistintas mercadorias de
fabrica, indignas do trato e instru¢do? Ainda assim, a era das especializagdes atomizadas
oscila entre duas maximas fundamentais da educacio:

Uma delas exige que o educador deva reconhecer logo a fortale-
za propria de seu pupilo, e entdo direcionar precisamente para la
todas as forgas e seivas e todo brilho de sol, para auxiliar aquela
virtude para uma correta maturagdo e fecundidade. A outra ma-
xima quer, ao contrario disso, que o educador atraia a si todas as
forgas existentes, trate delas, e as conduza para um relacionamento

harmonioso.*®

Trata-se, portanto, de exigéncias operando em sentido contrario: uma delas prescre-
ve a drenagem de todas as energias do corpo e do espirito para a intensificagdo maxima de
um talento singular; a outra determina justamente o cultivo para a totalidade harmonica
das forgas, o jogo conjunto das multiplas vozes em uma mesma natureza. Como, porém,
conciliar as duas coisas? Como aquela polifonia de vozes concorrentes quando a pujanca
de um talento singular se mostra especialmente vigorosa? Seria necessario sufoca-la pela
disciplina opressiva de uma inclina¢do contraria, artificialmente implantada? Ou uma
harmonia do multiplo s6 seria possivel onde a pluralidade dos dons ndo se vai além de
uma indigente mediocridade?

Para Nietzsche, esta ndo é uma contradi¢ao insoluvel, pois justamente em criaturas
em que fortes pendores e talentos imperiosos, multiplos e concorrentes, aspiram a um
ponto nodal e a uma forga de raiz, sintética e integradora, capaz de instituir entre eles um
harmonico sistema de movimentos, jogos de oposicdo e alianga; ¢ nelas que podem ocor-
rer as mais perfeitas configuragcdes de unidade do diverso, os mais afortunados e felizes
pactos de concérdia no conflito de faculdades. No maximo tensionamento conjunto das
cordas que obtém-se as tonalidades sonoras mais refinadas, assim como é o arco maxima-
mente retesado entre os dois polos extremos que permite ambicionar e langar a flecha para
os alvos mais dificeis e remotos.

E assim talvez as duas mdximas nao sejam de modo algum contra-
rias? Talvez uma diga apenas que o homem deve ter um centro, a
outra que ele deve ter uma periferia. Aquele filosofo que sonho para
mim certamente descobriria ndo somente a forga central, mas tam-
bém saberia evitar que ela atuasse destrutivamente sobre as outras

forgas: antes pelo contrério, a tarefa de sua educagdo consistiria,

10 NIETZSCHE, E Schopenhauer como Educador, I1. In: KSA, op. cit. p. 342.
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como me parece, em reconfigurar (umzubilden) o homem num
sitema vivamente mdvel de sois e planetas, e conhecer a lei de sua

mecanica superior.”

O grande problema, para essa teoria da educagao para a autenticidade, é que faltava
justamente aquele fildsofo, e 0 que se podia apreender era, isso sim, como “nés homens
modernos figuramos miseravelmente em face dos gregos e romanos, até mesmo apenas
em relacao ao entendimento sério e rigoroso das tarefas da educagio, que, entre nds, exige
o enfrentamento de duas tarefas que aparentemente se opdem. A auto-demissao por parte
da formagdo e da cultura em relagdo as suas exigéncias originarias as transforma em meios
ou instrumentos para a consecugao de fins alheios, por exemplo, ao bom desempenho de
servigos, o sucesso profissional no mercado de trabalho.

Duas correntes aparentemente contrarias, que em seu efetivar-se
e em seus resultados sao igualmente nefastas e afinal confluentes,
dominam na atualidade nossos estabelecimentos de ensino, ori-
ginariamente fundados sobre fundamentos de todo diferentes: de
um lado, o impulso em direcdo a maxima extensdo da formagdo,
de outro lado, o impulso em dire¢do ao rebaixamento e enfraque-
cimento da mesma. Em conformidade com o primeiro impulso,
a formagdo deve ser alargada em circulos sempre crescentes; no
sentido da outra tendéncia, requer-se da forma¢ao que renuncie as
suas supremas e autonomas exigéncias e se subordine servilmente

a outra forma de vida, a saber, aquela do Estado.”

A essas duas tendéncias corrrespondem dois alvos estratégicos da critica nietzschea-
na da moderna formagdo: de um lado, o nivelamento e o abastardamento da vida espiritu-
al e, por outro lado, o atrelamento do ensino e da formacéo a exigéncias heterdbnomas, no
caso, sua posi¢do subordinada e servil, com rentncia a sua destinagdo originaria: a de fo-
mentar a cultura. Nessas duas frentes, a verdade desse processo se revela em seu produto:
a indigéncia e esterilidade do moderno filisteu cultivado, o consumidor de cultura alheia,
ansioso por se por ao servi¢o dos poderes instituidos, seja ao Estado ou ao mercado.

Isso implica em que a virtude formadora e emancipatoria da Bildung se esgota na es-
treiteza das disciplinas curriculares. De acordo com a avaliagdo de Nietzsche, isso redunda
no principal perigo para a tarefa de uma educagdo para a filosofia: a rendi¢do da cultura

1u  Id. p. 342s.
12 NIETZSCHE, E. Uber die Zukunft unserer Bildungsanstalten (Sobre o Futuro de nossos Estabelecimentos de Ensino).
In: KSA. Vol. 1, p. 647.
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as poténcias dominantes, do Estado e do mercado, pois 0 “que 0s negociantes querem,
quando exigem incessantemente educagao e cultura, é sempre, no final das contas, lucro”

Educagao (Erziehung) distor¢ao (Verdrehung). — A extraordina-
ria incerteza de todo o sistema de ensino, em virtude da qual todo
adulto temagora a sensagdo de que seu tinico educador foi o acaso,
o carater volivel dos métodos e intengdes pedagdgicas se explica
pelo fato de que agora as mais antigas e as mais novas for¢as cultu-
rais sdo, como numa confusa assembléia popular, mais ouvidas do
que entendidas, e a todo custo querem demonstrar, com sua voz,
seu berreiro, que ainda existem ou que ja existem. Nessa absurda
algazarra os pobres mestres e educadores ficaram primeiramente
atordoados, depois calados e enfim embotados, tudo suportando e
agora deixando que seus alunos tudo suportem. Eles mesmos nao
sao educados: como poderiam educar? Eles mesmos nao sdo tron-
cos que cresceram retos, vigorosos e plenos de seiva: quem a eles
se ligar, terd de se torcer e se curvar, e afinal se mostrar contorcido

e deformado.*

Sob a égide da razao instrumental e da sacraliza¢ao do util adquire pleno sentido e
atualidade a evocagao de Nietzsche e sua intempestividade, a rememorag¢ao de seu incon-
formismo e da poténcia disruptiva de seu pensamento critico:

Nio hd educadores. — Como pensador, s6 se deveria falar de edu-
cagdo por si proprio. A educagdo da juventude por outros é ou um
experimento realizado em alguém desconhecido, incognoscivel, ou
uma nivela¢do por principio, para adequar o novo ser, seja qual
for, aos habitos e costumes vigentes: nos dois casos, portanto, algo
indigno do pensador, obra de pais e professores, que um desses au-
dazes honestos chamou de nos ennemis naturels [nossos inimigos
naturais]. — Um dia, quando hd muito tempo estamos educados,
segundo a opinido do mundo, descobrimos a nés mesmos: comeca
entdo a tarefa do pensador, é tempo de solicitar-lhe ajuda — nao
como um educador, mas como um auto- educado que tem expe-

riéncia.”

13 Id. VL In: NIETZSCHE. Obra Incompleta. Trad. Rubens Rodirgues Torres Filho. Cole¢do Os Pensadores, 1* Ed. Sao
Paulo: Abril Cultural, 1974, p. 84.

14 NIETZSCHE, E. Humano, Demasiado Humano II. Opinides e Sentencas Diversas. Aforismo n°181. Trad. Paulo César
de Souza. Sao Paulo: Companhia das Letras, 2008, p. 8.

15 NIETZSCHE, F. Humano, Demasiado Humano II. O Andarilho e sua Sombra. Aforismo n® 267. Trad. Paulo César de
Souza. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2008, p. 279.
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Para Nietzsche, a compreensao do que se passava naquela parte do globo terrestre
que, em seu tempo, era chamada de ‘Novo Mundo’ pode ser vista também como uma
alegoria dos ‘novos tempos, a saber, da modernidade cultural e politica:

Ha uma selvageria pele-vermelha, prépria do sangue indigena, no
modo como os americanos buscam o ouro: e a asfixiante pressa
com que trabalham - o vicio peculiar ao Novo Mundo - ja conta-
mina a velha Europa, tornando-a selvagem e sobre ela espelhando
uma singular auséncia de espirito. As pessoas ja se envergonham
do descanso; a reflexdo demorada quase produz remorso. Pensam
com o reldégio na mido enquanto almogam, tendo os olhos volta-
dos para os boletins da bolsa - vivem como alguém que a todo
instante poderia ‘perder algo. ‘Melhor fazer qualquer coisa do que
nada’ - este principio é também uma corda, boa para liquidar toda
cultura e gosto superior. Assim como todas as formas sucumbem
visivelmente a pressa dos que trabalham, o préprio sentido da for-
ma, o ouvido e o olho para a melodia dos movimentos também
sucumbem. A prova disso esta na rude clareza agora exigida em
todas as situagdes em que as pessoas querem ser honestas umas
com as outras no trato com amigos, mulheres, parentes, crianqas,
professores, lideres e principes — elas nao tém mais tempo para as
cerimodnias, para os rodeios da cortesia, para o esprit na conversa e
para qualquer otium (6cio), afinal. Pois viver continuamente a caga
de ganhos obriga a despender o espirito até a exaustdo, sempre fin-
gindo, fraudando, antecipando-se aos outros: a auténtica virtude,
agora, ¢é fazer algo em menos tempo que os demais. (...) Se ainda
ha prazer com a sociedade e as artes, é o prazer que arranjam para
si os escravos exaustos de trabalho [...] Sim, logo poderiamos che-
gar ao ponto de nao mais ceder ao pendor a vida contemplativa (ou
seja, a passeios com pensamentos e amigos) sem autodesprezo e

ma consciéncia.'®

No entanto, como atividade especulativa, a filosofia pressupde contemplagio, e, por-
tanto, exige ocio e lazer, indispensaveis a temporalidade prépria da paciéncia do conceito.
A pressa voraz, com seu imperativo categorico da ocupagio reiterada, é sintoma de uma
singular espécie de regressao mental, a barbdrie civilizada, que vigora na atmosfera opres-
siva que caracteriza o presente. Ora, o tempo do espirito, refratario a essa barbarie, é o que

16 NIETZSCHE, E A Gaia Ciéncia. Aforismo 329. Trad. Paulo César de Souza. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2001,
p- 218s.
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Nietzsche espera de seu leitor - o leitor-fildsofo - é sob o influxo deste espirito que ele
redige seus Cinco Prefdcios para Cinco Livros Ndo Escritos, dedicados e oferecidos como
presente de Natal a Cosima Wagner, no ano de 1872.

O leitor de quem espero algo (...) deve ser calmo e ler sem pressa.
(...) O livro esta destinado aos homens que ainda nédo cairam na
pressa vertiginosa de nossa época rodopiante e que ndo sentem um
prazer ido6latra em ser esmagados por suas rodas. Portanto para
poucos homens! Mas esses homens ainda nao se habituaram a cal-
cular o valor de cada coisa pelo tempo economizado ou pelo tempo
perdido, eles ‘ainda tém tempo’; a eles ainda esta permitido, sem
que venham a sentir remorsos, escolher e procurar as boas horas
do dia e seus momentos fecundos e fortes para meditar sobre o
futuro de nossa cultura (Bildung), eles mesmos podem se permitir
ter passado um dia de maneira digna e util na meditatio generis
futuri. Tal homem ainda ndo desaprendeu a pensar enquanto ¢,
compreende ainda o segredo de ler entrelinhas, tem mesmo o cara-
ter tdo esbanjador que medita ainda sobre o que leu, mesmo muito
tempo depois de ndo ter mais o livro entre as maos. E nao para
escrever uma resenha ou outro livro, mas apenas e somente isso —

para meditar!”

Ora, se a radiografia do presente mostra a barbarie civilizada, que espago resta ainda
para o pensamento especulativo, para a vida contemplativa, para o cultivo da filosofia, se
o diagndstico do presente é também a atestacao da fuga do espirito? Teria desaparecido,
com a filosofia, a possibilidade mesma do pensamento ndo submetido a divisdo técnica
do trabalho intelectual? Ou entao, sob as coordenadas da funcionalidade, da utilidade
e da funcionalidade, a filosofia estaria condenada a uma existéncia espectral, como fe-
ndémeno de acompanhamento das ciéncias particulares, como meta-discurso sobre seus
conceitos, pressupostos e métodos? Estaria a filosofia reduzida a condi¢do de sub-setor ou
sub-sistema especifico no sistema global da cultura, tendo se fragmentado, sob o assédio
corrosivo da linguistica, da pragmatica estruturalista e pos-estruturalista, em disciplinas
técnicas, altamente especializadas, cada vez mais insuladas e incomunicaveis: como his-
toriografia da filosofia, epistemologia, exegese de textos, teoria do conhecimento, estética,
ética, metafisica, filosofia da mente, filosofia da a¢do etc?

Teria, entdo, o proprio pensamento se transformado no que Heidegger descreveu
como sendo um mega-empreendimento de computagio e processamento de informagoes?

17 NIETZSCHE, E Fiinf Vorreden zu fiinf ungeschriebenen Biichern: § 2. Gedanken tiber die Zukunft unserer Bildun-
gsanstalten. In: Simtliche Werke. Kritische Studienausgabe (KSA). Ed. COLLI, G.; MONTINARI, M. Berlin; New York;
Miinchen: de Gruyter; DTV. 1980, Band I, p. 761s.
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No ‘armazenamento uniforme de informagdes, preparado e ajustado para levar a termo
uma incontornavel programacgao de tudo o que ¢é utilizavel - uma macro-logistica que, to-
mando o lugar outrora reservado a filosofia primeira, impde-se como exigéncia indispen-
savel para uma humanidade tecnologicamente planejada, controlada e dirigida? Por certo,
esta é uma perspectiva que desconcerta e angustia, como reconheceu o mesmo Heidegger:

Permanece a questdo [de se saber, OGJ.] se, entdo, também o
pensamento termina no empresariamento da informagao (Infor-
mationsgetriebe), ou se esta determinado para o pensamento um
re-gresso (Unter-gang in den Schutz) protetor sob o abrigo de sua
proveniéncia, dele mesmo ocultada. Esta questdo remete agora o

pensamento para uma regido aquém de pessimismo e otimismo.*

E justamente num horizonte ensombrecido como este que tem sentido revisitar o
quadro tracado por Theodor Adorno sobre a situagdo atual da filosofia e seu papel na
tarefa da educacéo:

Quem hoje em dia ainda escolhe o trabalho filoséfico como pro-
fissdo, tem que, desde o inicio, abandonar a ilusdo de que partiam
antigamente os projetos filosoficos: que é possivel, pela forca do
pensamento, se apoderar da totalidade do real. Nenhuma razao
justificadora poderia encontrar novamente a si mesma em uma re-
alidade efetiva, cuja ordem e conformagao rebaixa toda pretensdo
da razdo; como o todo da realidade efetiva, ela s6 se oferece pole-
micamente a quem procura conhecé-la como total, enquanto ela
apenas em vestigios e ruinas mantém a esperanca de que um dia
venha a se tornar uma realidade correta e justa. A filosofia, que hoje
se apresenta como tal, ndo serve para nada, a ndo ser para ocultar a

realidade e perpetuar sua situagdo atual.”

O que resta ainda para a filosofia na atualidade, no tempo de seu perecimento, quan-
do parece que, segundo Adorno, para ela perdeu-se também o sentido da realidade efetiva,
e que ela se aproximaria de seu esgotamento? Como nos colocarmos, entdo, a altura deste
acontecimento, que é 0 que marca nosso presente e vinca o mundo contemporaneo? Ora,
precisamente no fim da filosofia se revelaria, de modo genuinamente paradoxal — em sua
auténtica magnitude - a necessidade, a poténcia e a tarefa do pensamento, s6 na filosofia
podem vir plenamente a luz.

18 HEIDEGGER, M. Wegmarken. Vorbemerkung. Frankfurt/M: Vittorio Klostermann, 22. Auflage, 1978, p. 10.
19 ADORNO, T. W. Die Aktualitdt der Philosophie. In: Gesammelte Schriften. Band I: Philsophische Friihschriften. Ed.
TIEDERMANN et allii. Darmstadt; WBG, 1998, p. 325s.
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Pois o pensamento auténtico sé vive na lenta temporalidade e na atmosfera disten-
dida do espirito, e consiste, para nds, em estar atento e corresponder, pela escuta e pelo
siléncio, a um chamamento que nos interpela: aquele que chama a atengdo para a neces-
sidade do inutil, do ndo instrumentalizavel, que resiste a ser transformado em variavel de
célculo na espiral de mobilizagdo de todas as coisas para fins de valorizagao, produgao,
provisionamento, estocagem, distribui¢ao, comutagdo, consumo e reprodugéo infinita do
mesmo ciclo - aquilo que Heidegger denominou armagdo (Gestell): a figura ou o aspecto
assumido pelo ser dos entes na expansao intergalactica da tecnologia.

A furia desencadeada desta armacao é a sombra que encobre a fratura de nosso tem-
po, da qual s6 a inatualidade da filosofia pode dar conta inteiramente. Nela a sobrevivén-
cia das sociedades depende diretamente de uma compulsdria e devastadora pilhagem do
planeta, turbinada pela necessidade de atualizagao permanente do potencial tecnologico
transformado na principal for¢a produtiva do presente, num movimento que corresponde
uma crescente desertifica¢do da natureza humana e a uma devastagao generalizada, carac-
teristica da barbdrie. Desertificagdo (Verwiistung) é a palavra de Heidegger para esse acon-
tecimento epocal, que altera a face de nosso mundo. Nio se compreende nem se enfrenta
essa devastacao da Terra e do homem por meio de censura, de condenagdo moral, ou de
conclamagdo a novas tecnologias de controle socio-politico, nem por meio de ativismo e
falatério, mas apenas por meio da lucidez do pensamento aberto para a usura do tempo,
para o indtil, o nao mobilizavel, o que ndo pode ser submetido a voracidade da pressa e ao
desgaste justamente pelo processo de sua valorizagao.

E a meditagdo sobre esta sombra que nos permite discernir em nosso presente o im-
pério de uma vontade de poder coletiva e anonima, cuja dindmica é determinada por um
elemento originariamente hostil e persecutdrio, que ja concretizou em tragicas figuras do
mundo, como duas guerras mundiais no tempo-espago de um mesmo século de pretensa
razao esclarecida. Essa é a hybris da subjetividade moderna, que transforma todos os entes
- inclusive o préprio homem - em elementos disponiveis, em parcelas calculaveis de um
processo reiterado de produgido e consumo (desgaste) de tudo o que existe, cuja tinica es-
tabilidade consiste na intensificacdo dos dispositivos de transformacgéo, disponibiliza¢do e
circulagdo, em que seres humanos e coisas perdem a esséncia propria em que repousavam,
ndo podendo mais reconciliar-se com aquilo que sio, e passam a ser tragadas na voragem
do desgaste dos materiais.

A malignidade desse desgaste alcanga seu ponto extremo precisamente na aparéncia
enganadora de seu oposto, a saber, na impressao de que tudo vai bem, tudo da certo:
“quando ela se instalou na aparéncia irrefletida de um estado do mundo assegurado para
colocar diante do homem, como meta suprema de sua existéncia um standard de vida
satisfatorio, cuja efetivagdo tem de ser garantida”>® A garantia de realizagdo desse pretenso

20 HEIDEGGER, M. Abendgesprich in einem Kriegsgefangenenlager. In: Feld-weg-Gespriche. Gesamtausgabe, Band
77. Frankfurt/M: Vittorio Klostermann, 2007, p. 214.
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ideal de bem-estar, prosperidade, seguranca e conforto parece ter como condigdo um es-
tado de paz consolidada. No entanto, o que efetivamente ocorre é que, em nosso tempo,
a paz é apenas a perpetuagdo da guerra por meio da politica, a propria paz constitui uma
peca integrante da devasta¢ao universal.

Justamente por causa disso, a filosofia é necessaria hoje — fundamental como critica
do estado de coisas existente, justo porque persistem e se intensificam a dor, a caréncia, a
angustia e a ameaca de infortunio, precisamente porque é sempre ainda preciso saber que
o mundo pode se tornar amanha um inferno ainda mais assustador do que o de hoje. A
Filosofia é necessaria porque ndo tem fungdo, porque ndo pode ser funcionalizada nem
instrumentalizada - e justamente por causa desta sua condi¢ao de inatualidade, ela abre
espago para o exercicio da critica a hegemonia incondicional da funcionalidade e da ins-
trumentalizagdo. Esta é a sombra que a irradia¢do de um presente plenamente esclarecido
ndo torna possivel perceber sendo com muito empenho, paciéncia e esforco, que exige
tempo de meditagao.

Aos homens ativos falta habitualmente a atividade superior, quer
dizer, a individual. Eles sdo ativos como funcionarios, comercian-
tes, eruditos, isto é, como representantes de uma espécie, mas nao
como individuos e Unicos; nesse aspecto sdo indolentes. — A infe-
licidade dos homens ativos é que sua atividade é quase sempre um
pouco irracional. Ndo se pode perguntar ao banqueiro acumulador
de dinheiro, por exemplo, pelo objetivo de sua atividade incessante;
ela é irracional. Os homens ativos rolam como pedra, conforme a
estupidez da mecéanica. - Todos os homens se dividem, em todos os
tempos e também hoje, em escravos e livres; pois aqueles que nao
tem dois tercos do dia para si é escravo, ndo importa o que seja:

estadista, comerciante, funcionario ou erudito.”

A partir desta consciéncia, ¢ convém retomar uma formulagdo de Giorgio Agam-
ben: contemporaneo nao é sé quem, percebendo a sombra do presente, apreende sua luz
invendavel; é também quem, dividindo e interpolando o tempo, estd em condi¢des de
transformad-lo e coloca-lo em relacao com os outros tempos, ler nele a histéria de maneira
inédita, “encontrar-se” com ela segundo uma necessidade que ndo provém absolutamente
de seu arbitrio, mas de uma exigéncia a qual ele ndo pode deixar de responder. E como se
essa luz invisivel, que é a escuriddo do presente, projetasse sua sombra sobre o passado,
e este, tocado por seu feixe de sombra, adquirisse a capacidade de responder as trevas do
agora.”

21 NIETZSCHE, E Humano, Demasiado Humano 1, 283. Trad. Paulo César de Souza. Sdo Paulo: Companhia das
Letras, 2000, p. 191.
22 Cf. AGAMBEN, G. op. cit. p. 72s.
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Pode se chamar de contemporineo s6 aquele que nio se deixa cegar pelas luzes do
século e que é capaz de distinguir nelas a parte da sombra, sua intima escuridao. Ser con-
temporaneos ¢, antes de tudo, uma questdo de coragem: porque significa ser capazes nao
apenas de manter o olhar fixo na sombra da época, mas também perceber nessa sombra
uma luz que, dirigida até nos, se afasta infinitamente de nos.

Por paradoxal que possa parecer, também encontramos um diagndstico andlogo em
Theodor Adorno: “S6 o pensamento sem reserva mental, sem ilusao de seu reinado inter-
no, confessando para si mesmo sua auséncia de fun¢iao e sua impoténcia alcanga talvez
um olhar numa ordem do possivel, do ndo existente, onde os homens e as coisas estariam
em seu justo lugar. Porque a filosofia nao é boa para nada, ela ainda ndo perdeu a sua
validade”* Se a filosofia ¢ ainda necesséria, entao, como desde sempre, como critica, como
resisténcia contra a heteronomia que se alastra, como tentativa ndo violenta do pensamen-
to de continuar a ter-se a si mesmo sob dominio. A sombra que se projeta é a maligni-
dade do desgaste — e a tirania do ttil e a necessidade incondicional do asseguramento da
utilidade.

Contando com seus proprios recursos categoriais, o pensamento calculador - co-
lonizado pela logistica e pela cibernética, a figura da metafisica na contemporaneidade
- ndo é capaz de apreender sua propria sombra. O credo antropocéntrico e humanista, em
particular, ¢ uma ilusdo ingénua e perigosa, pois concebe antropologicamente a tecnologia
como instrumento a disposi¢ao e controle da autdrquica racionalidade humana.

Mas ¢ preciso retornar também a Heidegger: para este, tudo se passa como se o ho-
mem de hoje, em face da transformacao de todos os entes em variaveis de calculo para
integragdo num empreendimento de aproveitamento otimizado de todos os recursos e
rendimentos, renunciasse a conferir ao pensamento meditativo num papel determinante.
Heidegger, por sua vez, deposita sua confianga na poténcia silenciosa da meditagdo: em-
bora nio tenha a mesma eficcia instrumental do pensar calculatério, a meditagao pre-
ocupada ndo deixa de ser determinante, nem se esgota em reveréncia ao fato; a palavra
serenidade ndo ¢ sindnimo de resignacdo. Com ela, Heidegger pensa um agir amadureci-
do, liberado da insania compulsiva do ativismo, do palavrério vazio e pomposo vigente na
esfera publica contemporinea.*

Talvez um dia cheguemos a compreender, pela poténcia da meditagao, que a esséncia
da devastagao encontra-se em plena e impiedosa vigéncia precisamente 14 onde a terra
e 0s povos ndo foram afetados pelos efeitos mais destruidores de uma guerra ou de uma
catastrofe ostensiva:

Portanto, 14 onde o mundo resplandece no brilho da ascenséo,

das vantagens e dos bens que proporcionam a felicidade, onde os

23 ADORNO, T. W. Wozu noch Philosophie. In: Kulturkritik und Gesellschaft 11. Ed. TIEDERMANN, R. Darmstadt:
WBG, 1998, vol. 10.2, p. 471.
24 HEIDEGGER, M. Gelassenheit. Pfullingen: Verlag Giinther Neske, 1992, p. 20s.
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direitos humanos sdo respeitados, e a ordem civil burguesa é sus-
tentada, sobretudo onde esta garantido o aporte provisional para a
saturagao permanente de um bem estar sem perturbagdo, de modo
que tudo é calculado e inserido no 4mbito do util aproveitavel e ai
permanece. Onde sobretudo o inutil (das Unnotige) inibe o curso
dos dias, e traz consigo as temidas horas vazias, nas quais o homem

torna-se tedioso para si mesmo.»

Dai porque pode fazer muito sentido concluir com a seguinte passagem da Dialética
do Esclarecimento de Horkheimer e Adorno:

Ao contrario de seus apologetas, os escritores sombrios da bur-
guesia ndo tentaram distorcer as consequéncias do Esclarecimento
recorrendo a doutrinas harmonizadoras. Nao pretenderam que a
razao formalista tivesse uma ligagdo mais intima com a moral do
que com a imoralidade. Enquanto os escritores luminosos prote-
giam pela nega¢do a unido indissoluvel da razdo e do crime, da
sociedade burguesa e da dominagao, aqueles [escritores sombrios
da burguesia, OGJ.] proferiram brutalmente a verdade chocante.*

Penso que esta percep¢ao corresponde essencialmente a critica por Nietzsche a edu-
ca¢do na modernidade cultural.
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O INTERESSE FILOSOFICO
DAS FALACIAS NAO FORMAIS

JOAO CARLOS SALLES'

Para Bento e Monzani, que sabiam temperar com
oleos perfumados.

Para convencer alguém da verdade, nio basta
afirmd-la; é preciso sim encontrar o caminho do erro
para a verdade.

(Ludwig Wittgenstein)

RESUMO: Nosso objeto é o estudo de formas efetivas de argumenta¢io, bem como o significado de tal
estudo, em meio as circunstincias de nossa cultura, ora agudizadas por intensos embates politicos. Afinal,
como pretendemos mostrar, importa um tratamento mais sistemdtico e abrangente dos argumentos (em
especial das falacias), tanto para nossa participa¢do no espago publico quanto para nosso exercicio como
profissionais da filosofia. A boa inten¢ido de separar erros sedutores de pautas argumentativas adequadas
tem uma larga histdria, mas comporta também desvios e perigos, como o presente em uma subliteratura de
autoajuda. Assim, tendo em conta tais riscos, procuramos enfim discernir, para além dos aspectos pragma-
ticos, o interesse especificamente filosdfico do tema das falacias ndo formais.

PALAVRAS-CHAVE: FALACIAS NAO-FORMAIS; ARGUMENTACAQO; DESACORDOS PROFUN-
DOS; PRAGMATICA

Filosofos parecem, por vezes, atdnitos com a qualidade dos debates politicos e a fe-
rocidade das redes. Um desavisado pensaria até que a filosofia nascera em gabinetes e nao
na praca. Nao que a argumentacao em departamentos de filosofia seja sempre elevada,
mas todos esperamos que, no ambiente “civilizado” da academia, regras de etiqueta do-
mestiquem a selvageria, de modo que o exercicio da violéncia (de resto, corriqueiro) seja
feito apenas em conformidade com certos procedimentos. Podemos nos chamar uns aos
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outros de imbecis, disputar espagos, recursos e prestigio, ou mesmo (quando falta carater)
destruir carreiras, mas tudo isso sempre com os termos mais apropriados e todo respeito.

Quando deslocados, porém, para o territdrio do embate politico, sobretudo quando
alguma urgéncia nos lembra a condi¢do de intelectuais, profissionais da filosofia costu-
mam afetar indignagao, incomodados talvez por serem chamados a depor no chao impuro
e rude do espac¢o publico. Entdo, parecemos sobretudo admoestar os contendores. O fil6-
sofo cede lugar ao pregador. E como se alguma autoridade prévia nos legitimasse a julgar
posturas e argumentos, sem compreendermos talvez o que estd em jogo ou mesmo o que
significa tamanha multiplicagdo de ataques — boa parte deles explicitamente falaciosos.

Nao ¢ nosso objeto julgar tal atitude de nossos intelectuais, nem lhes buscar as cau-
sas no atual contexto politico e social. Porém, afora essa soberba, tal embarago também
¢ sintomdtico do que se passa no ambiente filosofico, hoje de extrema codificagdo dos
limites do exercicio intelectual. Nao que precisemos ou possamos ainda ter intelectuais
a moda antiga, aos quais, lembro bem, pediamos que ultrapassassem os limites de sua
competéncia e nos brindassem até com sugestoes literarias ou gastrondmicas. Intelectuais
assim figuravam como modelos em sua inteireza, exemplos de um talento a ser imitado
até no modo de falar.

Os tempos sao outros. Sendo sempre necessdria ao oficio uma medida elevada de
inteligéncia, a filosofia é hoje menos inspira¢ao e mais técnica, associando-se esta a sig-
nificativo preparo fisico para fazer frente a multiplas demandas. Copia-se agora mais o
modo de falar; emula-se menos o talento. Com isso também, a habilidade do intelectual,
indo ao encontro das multiplas cobrangas produtivistas e sendo menos idiossincratica, s6
¢ despertada por um repertorio de questdes bastante codificado e segundo expedientes
argumentativos que, de tdo bem conhecidos, sdo naturalmente infensos a extremos ou a
escandalos. Nao por acaso, os filésofos retiraram-se um tanto da cena publica, assumin-
do seus textos profissionais mais a estrutura de uma pe¢a juridica do que de um ensaio
filosofico - no caso, pegas juridicas conformes a um tribunal de pequenas causas e nao ao
solene tribunal da razao.

2.

Nosso objeto neste pequeno texto, porém, cabe repetir, ndo é o eventual embarago
dos fildsofos, mas sim o proprio e sempre necessario estudo das formas efetivas de argu-
mentagdo em meio as circunstancias de nossa cultura, ora agudizadas por momentos de
intenso embate politico. Melhor dizendo, o estudo e, ainda mais, o significado desse estu-
do, pois importa sim um tratamento mais sistematico e abrangente dos argumentos (em
especial, das falacias), tanto para nossa participagdo no espago publico quanto para nosso
exercicio como profissionais da filosofia. Nao sendo este um texto didatico, pretendemos
que seja mais um texto introdutério e um convite a reflexao.
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As falacias tém o condio da pressa. Sdo argumentos que parecem melhores do que
realmente sdo, como se mal guardassem um sabor de prova, embora conquistem com
relativa eficacia o publico a que se dirigem. Ora, se sdo argumentos que parecem melhores
do que efetivamente sdo, podemos julgar facil sermos superiores a seu uso e dele estarmos
bem distantes. Seriamos, por assim dizer, os operarios da razdo que jamais se deixariam
enganar, como se nosso caminho intelectual estivesse livre de vicios e nossos argumentos
fossem sempre vélidos ou sélidos.

Nao temos, porém, algo a aprender com tais erros? Sao eles simples manifestacao
unilateral, a ser extirpada sem d6 nem piedade? Por exemplo, nao nos ensinam eles pelo
negativo quais procedimentos de justificagdo de proposicdes por meio de proposi¢oes de-
vemos aceitar? Nao significa sua presen¢a, mesmo excessiva, a abertura de um espago de
seducdo em meio a potenciais declaragdes de guerra? Nao nos dao eles a pista de como,
nascidos no erro, podemos constituir um caminho comum em dire¢do ao conhecimento?
E, enfim, sendo uma espécie de doencga da razéo, dar-se-ia sua cura sem efeitos colaterais,
justificando-se todo e qualquer remédio?

Tudo isso exige detalhamento. A boa inteng¢do de separar erros sedutores de pautas
argumentativas adequadas tem uma larga histdria, ndo deixando de comportar desvios e
perigos. O tema ¢ vasto e solicita analises complementares e mesmo multidisciplinares,
mas desejamos fornecer elementos suficientes para justificar a necessidade especificamen-
te filosdfica de evitarmos tanto o abandono do tema quanto a tentagdo de alguma espécie
de autoajuda (por vezes camuflada no autoelogio de “pensamento critico”).’

Nosso oficio, afinal de contas, sendo 16gico ou gnoseoldgico, ndo pode ser o de for-
necer algum suporte da ordem de uma ética intelectual do debate a quantos argumentam,
pois isso, no limite, apenas terminaria por transpor essa nossa rica heran¢a de reflexdo
hermenéutica e logica para manuais no formato de “como fazer amigos e influenciar pes-
soas”. Entretanto, por outro lado, se abrirmos mao do estudo sério das falacias ou mesmo
s6 as explicarmos sem argucia e método, elas logo estarao esquecidas em nossas bibliote-
cas e passardo a habitar somente as livrarias dos aeroportos.

Com certeza, o estudo das falacias que perpassam a linguagem ordindria néo teria
um destino inglério se circunstincias praticas e também teéricas (como o avango extra-
ordindrio da légica simbdlica e de outras técnicas de demonstracdo) ndo as afastassem
naturalmente do centro de nosso trabalho intelectual. E como se, apesar de relevante o
estudo, esse ja fosse um ponto pacifico e resolvido. Ou seja, a questdo acerca das formas
que pode assumir o erro estaria, ao fim e ao cabo, simplesmente domada, nao sendo mais
indispensavel para se fazer ciéncia ou filosofia. Queremos, entao, um tanto a contrapelo,

1 A palavra ‘filosofia’ ndo deixa de comportar um autoelogio, mas isso, sabemos, em meio a muitas ressalvas e a uma
fundamental reticéncia, de sorte que a filosofia é uma procura e ndo uma provedora de sabedoria.

2 Em torno do assim chamado “pensamento critico’, conquanto tenhamos restri¢des a seu projeto, hd uma tradigdo
e uma histéria que nio podem ser jogadas em uma vala comum. E preciso, com todo cuidado, separar o joio do trigo.
Também, admitamos, se julgarmos disciplinas pelo material publicado em seu nome, a filosofia seria provavelmente a
primeira a tombar.
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sugerir que a linguagem ordinaria e as faldcias que a povoam continuam temas de extrema
relevancia, sendo propicio e compensador investigar seus diversos aspectos légicos, epis-
temoldgicos, semanticos e pragmaticos. Voltemos, pois, com esse espirito, nossa atengao
ao tema das falacias, destacando seu interesse proprio e o de algumas das questdes filoso-
ficas que se lhes associam intrinsecamente, no amplo campo dos usos de argumentos em
nossa linguagem ordindria.’

3.

O conhecimento das falacias tem clara importancia pragmatica. Saber reconhecé-las
ajuda a diagnosticar prontamente a salubridade dos ambientes de debate. Afinal, costuma
ser mais facil identificar a saude pela auséncia de doengas, assim como julgamos amitde
a normalidade pela auséncia de desvios. De modo flagrante, sdo tipicas de uma ma indu-
¢do, uma dedugao invalida ou outro vicio argumentativo, configurando uma justificativa
insuficiente, um caminho para Leticia que ndo pode ou ndo deve ser ensinado. Também,
ao seduzirem o interlocutor ou o publico com falsas promessas de razoabilidade, geram
apenas persuasdo, se acaso tém sucesso, mas nao convencimento, uma vez que abrem um
fosso no espago mesmo da comunicagdo e interditam a construgdo de pontes seguras e
compartilhaveis.

As falacias podem assim ser consideradas primas pobres da familia dos problemas
de Gettier - uma espécie, pois, de contraparente da sogra que nunca tivemos. Tém de-
feitos semelhantes e aparéncia semelhante de virtude racional, mas elas, para completar
o desastre, levam comumente a mais acintosa falsidade. Parecem, pois, constituir uma
subclasse mais bem domada e talvez paralela dos problemas gettierescos — célebres estes
por acolherem acertos casuais, que podem levar a verdades, mas sem configurar conheci-
mento, embora resultem da aplicacao de pautas dedutivas validas (mas insatisfatorias) ou
de passos indutivos amitude bem-sucedidos em casos aparentemente analogos.

Falacias ndo sao, portanto, apenas maus argumentos que, com aparéncia de racio-
nalidade, nos conduzem a falsas conclusdes. Nesse caso, elas pretendem ter atingido a

3 Em um proximo texto, procuraremos analisar faldcias mais relevantes de um ponto de vista epistemoldgico, como
¢ o caso da faldcia de ignoratio elenchi (que, tendo passos argumentativos irrepreensiveis, parece falhar enfim em acertar
o alvo) e, em especial, o caso da faldcia de petitio principii. Por sinal, uma antiga classificagdo de Richard Whately iden-
tificava ignoratio elenchi e petitio principii como falacias nao légicas. “The non-logical, material fallacies are also divided
into two classes: fallacies with premises ‘unduly assumed, and fallacies of irrelevant conclusions. Begging the question
[petition principii] fits under the heading of a non-logical, material fallacy in which a premise has been unduly assumed,
and ignoratio elenchi is a non-logical, material fallacy in which an irrelevant conclusion has been reached” (HANSEN,
2023.) Em particular, uma petitio principii, dada sua “perfei¢cao” 16gica, talvez nem mesmo devesse ser considerada uma
faldcia, e por isso torna-se ainda mais exemplar. Afinal de contas, um raciocinio circular satisfaz toda exigéncia logica,
mas ao pre¢o de toda qualidade epistémica. No limite, tendo uma premissa indevidamente pressuposta, as falacias de
petitio principii seriam argumentos validos que, todavia, ndo nos levam a lugar algum e, desse modo, nao servem ao
propdsito mesmo da demonstragao. Oferecem-nos, por conseguinte, uma certeza, mas sem conhecimento — assim como
atirar uma flecha de muito perto do alvo ¢ algo desprovido de mérito e ndo mostra destreza alguma do arqueiro.
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verdade, mas falham por completo. Elas podem inclusive ser argumentos que nos condu-
zem a verdades, mas isso, insistimos, por mero acaso, pois poderiam nos conduzir igual-
mente (ou em propor¢ao significativa) a falsidades, porque conformes a padroes argu-
mentativos de ma qualidade. Nesse caso, estamos na verdade como poderiamos estar no
erro, ou seja, desprovidos de uma base racional auténtica, de sorte que nossas predigdes,
bem ou malsucedidas, serdo irrazoaveis e inseguras.

Atingir por si a verdade ou a falsidade nao nos garante que seja racional ou nao ra-
cional o procedimento inferencial. Assim como ndo podemos estar satisfeitos com crengas
verdadeiras e justificadas que atingem o alvo por mera sorte, menos ainda podemos estar
com crengas verdadeiras ou falsas mal justificadas. Falha a justificacao, as crengas nem
sequer costumam atingir o alvo. De todo modo, o provavel é que erremos em nossas pro-
jecoes. Por exemplo, para aludir ao problema de Gettier, tendemos simplesmente a nao
acertar quem vai estar dirigindo um Ford ao cair da tarde, quando a lanchonete fecha.

Falacias tém um certo sabor gettieresco, pois (1) parecem comportar ou preservar co-
nhecimento, mas (2) falham em ser conhecimento. Elas exemplificam mais precisamente
uma situagao na qual o resultado ndo importa, ou seja, ndo temos entao mais conhecimento,
quer atinjamos ou ndo a verdade. Sera assim falacioso tanto o raciocinio que atinge a verda-
de por acaso quanto o que chega a falsidade aparentando apenas ter suficiente justificagao.
Ademais, sua ocorréncia torna claro que basear-se em verdades nao garante o acerto da
conclusdo, mas também que se basear em falsidades ndo elimina a razoabilidade do processo
argumentativo, sem que, todavia, nos dois casos, possamos admitir conhecimento.

Faldcias ainda (é de sua natureza!) promovem clivagens entre interlocutores e, para
esse efeito, separam verdade e evidéncia. Ou seja, persuadem pelo ar de esperteza ou por
disseminarem alguma suspei¢ao, recorrerem a autoridades, alimentarem-se de preconcei-
tos ou, enfim, dependerem dos muitos efeitos e sentimentos que suscitam, e nao das luzes
da razdo ou da experiéncia, ou seja, da 16gica ou das ciéncias. Elas produzem aparéncias,
operam na linguagem a ilusdo de termos atingido o verdadeiro, assim como taumaturgos
produzem simulacros da realidade. E claro, porém, que continuariam sendo falacias mes-
mo se acertassem o alvo, como efetivamente podem fazer alguma vez, mas elas sequer
soem contar com a fortuna fugaz de chegarem a verdade.

4.

Dizemos de argumentos e ndo de proposi¢cdes que sejam falacias. Argumentos sao
processos pelos quais justificamos nossas proposi¢des por meio de outras proposi¢oes e
amiude podem ser submetidos a uma avaliacao objetiva. Desse modo, eles ndo se medem
pelo sucesso do orador nem por suas intengdes. Ou seja, um argumento ndo precisa ter a
aparéncia de solido para ser falacioso, nem precisa o orador ter a inten¢do de enganar para
incorrer eventualmente em uma falacia.
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Assim como continua valido o argumento que ndo parece convincente, continuara
falacioso o argumento que outrora pareceu sélido, mas nao mais nos seduz - a exemplo
daquele argumento antigo por analogia, hoje nada mais que anedético, de que o Sol sim
se moveria em torno da Terra, pois nao teria sentido mover a casa para ela ser iluminada
por uma tocha. Que a Biblia eventualmente ndo mais nos parega assim sagrada nem sua
sacralidade suficiente para provar a existéncia divina, isso ndo torna o argumento circular
menos firme hoje do que quando Descartes lhe exibiu a fragilidade, mas sim ineficaz. Sua
estrutura continuara falaciosa na igreja ou no parlamento, no ambito do bairro ou na uni-
versidade, tendo caducado pela superagao do contexto que antes lhe propiciava sucesso.

Tampouco depende a falacia da intengao de enganar. Afastemo-nos, pois, da pratica
corrente de chamar de falacias as proposi¢des falsas. A tradigdo logica, com boas razdes,
reserva o termo para a analise de argumentos. Logo, a falacia ndo ¢ simplesmente uma
mentira que denunciariamos pela exibigdo de fatos antes indisponiveis. Quem argumenta
e incorre em uma faldcia, no mais das vezes, é o primeiro a estar iludido, seja pelo valor
que concede a certos dados, seja principalmente pelo modo como os articula. E claro que o
politico de ma-fé costuma servir-se de todo e qualquer expediente retdrico e estd disposto
a tudo para ganhar um debate, mas em geral sdo os preconceitos mais arraigados que antes
se servem dos politicos.

Se a faldcia se da no meio do caminho e costuma ter padrdes reconheciveis, pode
parecer que estariamos bem municiados com uma lista de erros, uma tabua ad usum asi-
norum. Ora, esse beneficio pode ser especioso. Em primeiro lugar, é preciso suspeitar de
tais listas. Como bem afirmou Augustus De Morgan: “There is no such thing as classifica-
tion of the ways men arrive at an error: it is much to be doubted whether there ever can
be” (DE MORGAN, 1847, p. 237). Por falha ou incompleta que seja uma lista, ela pode até
ser util, mas, em segundo lugar, nao ¢ claro per se a qual propdsito serviria. O erro, afinal,
é insidioso, e pode esconder-se até na identificagdo sumdria de erros. Enfim, em terceiro
lugar, uma tabua de erros ad usum proprium pode levar-nos a reconhecer padroes e a
vencer debates, mas pode ter o efeito deletério de dispensar-nos de pensar mesmo talvez
de impedir-nos de ver com clareza os argumentos, que, também com certa pressa, encai-
xamos em gavetas predeterminadas.

Um erro ndo precisa ter nome para ser reconhecido e ndo nos basta batiza-lo para o
compreendermos. Afinal de contas, o erro gosta de surpreender; e, quando erramos, mais
que tudo, o erro se torna sobretudo nosso, enquanto a verdade parece poder ser mais bem
distribuida coletivamente. De todo modo, ndo havendo uma taxonomia completa do erro,
¢ de duvidar também que haja uma forma segura de indicar como um ser humano chega
ao conhecimento. Sem receita infalivel para o vicio ou para a virtude, vale enfatizar nosso
unico e bom remédio, qual seja, a atengdo a cada argumento, seu contexto, 0 peso mesmo
de cada palavra. Essa sensibilidade sim pode ser bem mais protetora do que qualquer
salvaguarda retérica.
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E preciso, portanto, evitar o caminho das facilidades. Afastadas tais tentacgées, o es-
tudo de falacias pode desafiar-nos a pensar mais e melhor, em primeiro lugar, sobre a
natureza das justificagdes (que é sempre sutil e mesmo inclassificavel) e, em segundo lugar,
sobre a argumentagdo tal e qual ela se apresenta, na materialidade dos argumentos, na
articula¢ao de uma linguagem e em contextos sociais, intelectuais e histéricos especificos,
nao podendo ser esgotada por qualquer taxonomia. Ou seja, o estudo deve levar-nos a
exegese de sutilezas argumentativas e ndo a oferta de um escudo protetor que nos blinda-
ria a priori do erro.

Se falacias podem ademais ter um especifico e genuino interesse epistemoldgico
(além da 6bvia motivagao logica, que as toma, porém, como um subproduto) é porque
podem esclarecer, com muitos exemplos, os processos por meio dos quais falha nosso
acesso ao conhecimento, até mesmo quando eventualmente atingimos a verdade. Nesse
sentido, é preciso combater a confusdo entre essa dimensio estrita e a possivel aplicagdo
de suas ligoes na formagdo de algum pretenso instinto argumentativo. Caso o interesse
filoséfico se reduza a dimensdo da eficacia, em func¢do da qual o filésofo se torna uma
espécie de coach do politico, do advogado ou até do cientista, renunciando a analise em
favor do treinamento de quadros, caminharemos naquela direcdo indesejada da autoajuda
ou da feitura antiga de manuais que pretendem estimular a criatividade. Estaremos entao
condenados a tecer especiosas instrugdes de descoberta, quando nosso trabalho epistémi-
co é o da justificagao.

5.

O terreno é movedico, mas nao é um puro lodagal. Nao faremos um bom servico se
nos decidirmos a asfalta-lo — contrariamente ao que pensa uma certa tradigao filosdfica,
que tende a abominar a simples presenca dos sofistas. Tal atitude de repulsa costuma acar-
retar uma espécie de fanatismo da razdo, a qual se conjuga uma ojeriza conservadora aos
“incdmodos” trazidos pela democracia. A razdo, segundo tal perspectiva dogmatica, seria
propicio apenas o ambiente o mais estéril possivel de um auditério universal, no qual cada
argumento equivale a uma demonstrag¢ao, coincidindo sempre verdade e evidéncia.

Claro que devemos buscar o convencimento, mas esse deve ser o resultado de um
trabalho conjunto, a luz do que seria exigido por um auditério universal, para cuja cons-
trucdo, todavia, nds mesmos contribuimos, ndo sendo tal auditério sublime de todo pré-
vio a nossos gestos. Além disso, no dia a dia, nds nos deparamos com auditérios marcados
por particularismos, nos quais, porém, ndo podemos esquecer, até a persuasao continua
sendo melhor do que a for¢a bruta.

H4, sem duavida, formas perversas de dominagdo pela palavra, sobretudo quando
incorporada a serviddo pelos proprios dominados, mas “mental power, even when abu-
sed, is still a nobler and better power than that which consists merely in corporeal strength”
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(MACAULAY, 1985, p. 5). Da mesma forma, toda supersti¢do é condenavel, mas cada qual
pode trazer, na organizagao da verdade especifica de uma coletividade, o beneficio de uma
regra e limites comuns, porquanto o mero escrutinio das falacias ndo oferece eo ipso um
diagnostico suficiente e cabal do sentido dos préprios lagos sociais envolvidos, de sorte
que sua condenacdo sumaria pode inclusive ter efeito semelhante ao das proprias faldcias
— a saber, anular o espago de didlogo, impedir a constru¢do de vocabularios comuns e
atrasar o trabalho conjunto em diferentes rincdes da racionalidade.

No territdrio de inferéncias, que dependem do contetido das proposi¢des e ndo po-
dem ser inteiramente formalizadas, é necessaria entdo a sabedoria da vagueza. Por exem-
plo, quando tomamos uma decisdo de vida ou morte baseando-nos em uma opiniao mé-
dica, nio o fazemos iludidos por uma faldcia de apelo a autoridade. E, ao contrario, repelir
dogmaticamente um ad misericordiam no confronto politico (por exemplo, na exigéncia
de verbas para assisténcia estudantil, quando ndo ha nenhum orcamento a ser repassado,
ou no debate sobre o corte de postos de trabalho, em situa¢ao or¢amentaria ainda pior)
ndo ¢ sinal de inteligéncia ou de adesdo a parametros de racionalidade, passados em revis-
ta fora de hora; demonstraria apenas falta sensibilidade politica. Ou seja, a propria ocor-
réncia de estruturas argumentativas “falaciosas” precisa ser compreendida no detalhe, em
sua ocorréncia mesma, e ndo ser reduzida a caricaturas, tal como costuma ocorrer em
manuais e assemelhados.

Nao hd ademais um padrio unico e definitivo de validade aplicavel aos argumentos
mais correntes, assim como ndo ha verdade ao mesmo tempo cientifica e eterna. No que
se refere a linguagem ordindria, o auditério universal precisa ser construido a partir de
auditorios bem particulares, materializar-se em tais auditorios particulares, eivados estes
de historicidade e preconceitos, assim como livros de ciéncia podem e devem ter sua
autoridade aceita, mas ndo deixam, por isso, de estar datados. Ou seja, o solo comum
ndo se recompde a qualquer prego, nem decorre de uma adesdo for¢ada ou automatica
as vozes da razdo.

A ideia, entdo, de que estudantes doravante munidos com as armas da ldgica re-
sistiriam naturalmente as formas mais ¢bvias de obscurantismo beira a ingenuidade. E
tdo inocente quanto a ideia de que a adogdo global do esperanto serviria a paz mundial,
porque todos falariamos a mesma lingua. Da mesma forma, é tolo quem pensa faltarem ao
obscurantista inteligéncia e informacao, ou mesmo que todo conhecimento ¢é por si ins-
pirador, virtuoso e benfazejo. A razdo e a ciéncia, sobretudo quando endeusadas, podem
servir aos mais dubios senhores, como a histdria nos ensina duramente.

Em suma, se certamente precisamos de critérios logicos para afastar padroes infe-
renciais falhos, ndo devemos, por conta disso, supor que a universalidade esteja posta
e ndo seja ela propria ideoldgica. Por sinal, quando ha desavencas profundas, ambos os
lados em conflito tendem a servir-se de falacias; e ndo raro, no calor da hora, o fanatismo
costuma se expressar por meio de afirmagdes religiosas, mas também pelo recurso a dados
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cientificos - como ocorre, alids, quando alguém, do alto de sua sabedoria e em puro gesto
retdrico, afirma basear-se em evidéncias e ndo em crencas.

De um ponto de vista pragmatico, quando nao ha um protocolo universal e com-
partilhado, é muitas vezes razoavel (além de mais eficaz e talvez inevitavel) utilizar um
padrao argumentativo ndo estritamente solido — o que vale ainda mais no contexto efetivo
do embate, quando circunstancias de panico ou de emergéncia nao podem ser ignoradas,
sendo entdo um gesto de pura intuigdo talvez a decisdo mais razoavel - como um lance de-
sesperado no instante final de uma partida ou um tiro no escuro. Apenas um tal contexto
nao pode deixar de ser enunciado em conjunto com a decisao. Ele deve estar claro, para o
gesto ndo ser contraproducente nem o tiro voltar-se contra o préprio sujeito.

De todo modo, o desespero ou outra causa qualquer ndo nos da razdo. Ou seja, mes-
mo quando obrigados pelas circunstancias, ndo podemos fazer da particularidade estrita
virtude. Ao contrario, temos que disputar entdo o indisputavel, sem esquecer, todavia,
que ha uma falacia de fundo na condenagdo sumaria das falacias, qual seja, a suposi¢ao de
haver um acordo tacito sobre os limites do que é legitimo e uma gramatica universal da
racionalidade, alimentando a ilusdao de uma analise objetiva (e, portanto, unica) do que
nao ¢ formal (e, logo, sempre dependera de alguma concretude).

6.

Enquanto houver falacias na argumentacéo, por indesejaveis que o sejam, ha tam-
bém a esperanca de ser possivel transformar o trabalho insidioso da persuasao em um tra-
balho de convencimento, pelo qual chegamos juntos a resultados desejaveis por caminhos
reconheciveis e, de resto, confessaveis. Em outras palavras, enquanto houver faldcias, ha
argumentacdo, para a qual é necessaria uma margem de confianga, ainda que involuntaria,
mesmo entre os mais agressivos contendores.

Alguma falacia, repetimos, pode comportar o sinal benfazejo, mesmo ténue, de que
ainda se escolhem as armas da linguagem. Um excesso de falacias, porém, é sinal claro
de que essa mesma esperanca se esvai e o campo para a resolugio de desavencas tdo
somente alimenta mais e mais desavengas — aspecto que ja ocupou muitos teoéricos, a
exemplo de Bentham. Nao obstante estarmos dentro de limites deveras vagos, o exerci-
cio do debate permite discernir se os lagos mutuos e a confian¢a entre os contendores
estd sendo construida ou minada.

As falacias estdo associadas a formas de comprometer o espago de debate, do qual,
entretanto, elas dependem e tampouco deixam de alimentar. Em tais situagdes de relativa
penumbra, um elemento epistémico diferenciador estd na confianga que estamos dispostos
a conceder a nossos interlocutores, sendo este um trago essencial a uma escrita dialogica.
Se ha um grau suficiente de confianga entre os interlocutores, ndo se pode utilizar toda e
qualquer arma. Por conta desses lagos invisiveis, por essa trama de palavras, deixamos de
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estar instalados em um jogo de vida ou morte, importando esse aspecto pragmatico e per-
formatico tanto para a possibilidade quanto para a qualidade epistémica de uma justificagdo.

Lembremos aqui, a guisa de ilustragdo, um conhecidissimo probleminha de racioci-
nio, banalizado em cursinhos e em provas de selecdo de pessoal. O problema (utilizado,
por sinal, como teste de racionalidade em uma cena de O enigma de Kaspar Hauser — Jeder
fiir sich und Gott gegen alle, de Werner Herzog, 1974) mostra-nos que, havendo um solo
comum, mesmo opostos completos podem permitir-nos inferéncias consistentes.

Criemos aqui nossa versdo: dois guardas diante de duas portas, uma que leva a prisao
e outra a liberdade. Sabemos que um dos guardas sempre fala a verdade, enquanto o outro
sempre mente, mas ndo sabemos qual deles é o mentiroso. Enfim, tendo direito a uma
unica pergunta, como podemos acertar o caminho? A solugdo é simples. Perguntariamos
a qualquer um deles: “O que dira o outro guarda se lhe perguntar qual porta leva a liber-
dade?” - e nos dirigiriamos a porta que nao foi indicada na resposta.

Ora, até para formular o exemplo (por artificial que o seja) é preciso contar com
alguma estabilidade nos papéis. Em condigdes “normais”, vale a solugdo classica para o
enigma. A desconfianga total, entretanto, anularia o proprio exercicio da linguagem. Se
desconfiamos completa e plenamente, ndo temos estabilidade sequer para decidir o que
pode ser tomado como verdadeiro, pois até o verdadeiro pode se tornar um sinal de fal-
sidade. E o que ocorre nesta anedota cldssica, que tem versdes até com caixeiros viajantes
de Minas Gerais e ¢ exemplo da suspei¢do mais completa e, digamos assim, de um excesso
de sagacidade:

Dois mercadores ambulantes do mesmo ramo, girando de feira em
feira, encontraram-se casualmente no trem.

— Aonde vais? — perguntou o primeiro.

— Eu? — redarguiu o rival com ar de inocéncia. — Estou indo para
Pinsk.

— Hum — rosnou o outro. — Dizes que vais a Pinsk porque que-
res me fazer crer que vais a Minsk. Acontece, porém, que eu sei
que vais de fato a Pinsk. Entédo, por que mentes? (SCLIAR; FINZI;
TOKER, 1990, p. 31).

A légica ndo deixa de funcionar no caso anterior de desconfian¢a relativa dos
guardas da prisao ou da liberdade, mas tais guardas, se dotados de alguma logica, nao
conseguiriam sequer responder a pergunta caso estivessem na situagdo de extrema des-
conflanca reciproca da anedota, exercitando cada qual sua prépria malicia. Em contexto
de completa suspeicdo, ndo ha sequer uma simples escolha bindria entre o verdadeiro do
falso. Caso nosso jogo incorpore tal malicia extrema, nao teria fim a especulagdo acerca
do que a outra pessoa pode dizer. O jogo da interlocugdo perderia seu elemento e, sem
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a mais minima confianga, a empatia nessa desconfian¢a mutua levaria ao absurdo de ser
igualmente possivel, tanto mentir mentindo quanto mentir dizendo a verdade.

Enquanto ha aposta em um espago comum no qual exercitamos nossa linguagem,
uma confian¢a minima entre contendores, argumentos solidos e argumentos falaciosos
podem ser colocados em linha de conta. Por outro lado, a confianga completa implica
rentncia ao debate e pode levar aos resultados argumentativos mais desastrosos, fazendo-
-nos aceitar como provado o que se oculta em nossos pressupostos. Pode ser o caso nao
s6 em alguma petitio principii, mas também em provas nas quais fazemos depender nossa
certeza do crivo que nos seria dado por aquele a quem nos dirigimos. Em suma, a des-
confianca plena retira os fundamentos de um possivel didlogo, mas a confian¢a absolu-
ta tampouco é razoavel e pode suspender as condi¢des para uma justificagdo legitima,
levando-nos talvez a aceitar mais do que ¢ licito supor fundamentado.

Naio haveria, entdo, uma circularidade de fundo em toda nossa pretensao de univer-
salidade, que, ao fim e ao cabo, é a pretensao mesma da razdo? Ou melhor, como pretensdo
de universalidade, ndo seria ela desprovida de conhecimento? Ou seja, sendo certa e con-
sistente, ndo seria, a0 mesmo tempo e por isso mesmo, incapaz de dizer algo sobre o mun-
do? Ora, até em ambiente de significativa e relativa confianga, que nao deve ser completa,
ninguém estd imune ao efeito de imagens e obsessoes que o fildsofo se esforga por afastar.
Nao ha como expulsar todos os idolos, fazer a terapia plena de todos os expedientes falhos
e vicios argumentativos. Todos nos, em alguma circunstancia, como seres razoavelmente
instalados na linguagem, dificilmente poderemos escapar a ambiguidade ou retornar a um
estado adamico no qual nédo teriamos tido ainda sequer preconceitos.

E nisso esta a permanéncia mesma e o eterno retorno de nossos embaragos. Nao
sao um conjunto de proposi¢cdes que, comprovadas como falsas, seriam afastadas, nem
pode nossa argumentagao hesitante ser substituida por uma linguagem artificial, de modo
que decidiriamos nosso futuro ou nossas preferéncias por meio de um célculo. A origem
mais profunda de embaragos que nio sdo triviais estd mesmo em uma linguagem cuja
terapia jamais se completa e, por isso mesmo, retorna a suas imagens, que sao nossas
obsessoes. Como Wittgenstein indagou certa feita, haveria uma razao profunda para néo
haver progresso em filosofia, quando aparentemente ha progresso nas ciéncias.

A razdo é que nossa linguagem permaneceu a mesma e nos seduz
sempre com as mesmas questdes. Enquanto houver um verbo ‘ser’
que parece funcionar como ‘comer’ ou ‘beber, enquanto houver os
adjetivos ‘idéntico, ‘verdadeiro, ‘falso, ‘possivel, enquanto se falar
do curso do tempo ou da expansdo do espago, etc., etc., os seres
humanos sempre se depararao com as mesmas dificuldades enig-
madticas, e se espantardo diante do que explicagdo alguma parece
capaz de suspender (WITTGENSTEIN, 1993, p. 184-186).
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Nao estamos de todo desprotegidos, todavia. Sujeitos mais refinados se distinguem
antes pela capacidade de limitar o poder dessas faldcias, de saber cerca-las, doma-las.
Refinado ndo é simplesmente quem tem acesso privilegiado a formas puras da raciona-
lidade, mas sim quem sabe despertar e reconhecer as suspeitas mais legitimas. E, sobre-
tudo, é quem sabe escolher a comunidade em fungdo da qual se separam bons e maus
argumentos. Enfim, é quem, convivendo com falacias, aprende a se olhar no espelho,
reconhece falhas e limitagoes e pode, assim, procurar a verdade, o conhecimento e, quem
sabe, também a justica.

Ha quem pense que seria melhor uma linguagem depurada de preconceitos, como
seriam melhores Biblias expurgadas das partes mais incomodas, a semelhanga da célebre
pomba que imaginara ser mais facil voar sem qualquer atrito, sem enfrentar a resisténcia
do ar. Com isso, temos o perigo de ver retoricamente simuladas situagoes que escondem
apenas a preservacgdo dos vicios, tomando por resolvidos problemas que exigem perma-
nente aten¢do e questionamento. De todo modo, em vez de termos uma planilha (que,
pasmem, pode variar de dezenas a centenas de tipos de falacias!) para identificar e can-
celar argumentos falaciosos e quem porventura os enuncie, é preciso analisar cada caso,
compreender a materialidade conceitual de cada exemplo, lembrar e respirar seu contexto,
sua palavra, além de em geral procurar o vicio epistémico caracteristico de cada tipo.

Nio basta, pois, confrontar a argumenta¢io com uma unica légica. E preciso, por
exemplo, um dominio mais sofisticado de légica indutiva e probabilidade, além de mais
conhecimento cientifico em geral, para lidar com falacias de falsa causa. E preciso ade-
mais refinada reflexdo juridica e sociologica para enfrentar boa parte dos argumentos que
envolvem tipicos argumentos ad hominem, sendo estes mais da ordem da verossimilhan-
¢a que do mero calculo. E preciso ainda ter muita vivéncia para o exercicio necesséario
da sutileza, possivel tdo somente quando instalados em uma cultura. Apenas assim uma
compreensao profunda do significado de tais falacias pode resultar da superagao do mero
papel heuristico da suspei¢ao, do qual nos esforgamos por escapar, em favor da educagio
da igualdade e da criagao coletiva de suas condigoes.

7.

Uma tematica de extremo interesse filosofico esta hoje associada a situacdes de uso
abusivo da linguagem, nas quais nos acusamos reciprocamente de cometer falacias, e ndo
encontramos uma medida mais elevada para decisdo de nossos conflitos. Nesses casos
extremos estd em questao a comensurabilidade entre distintos horizontes culturais e a
existéncia, em algum nivel, de desacordos profundos. Temos entdo um campo importante
para uma investigacao filosofica, o das condi¢des de constituicdo de um terreno comum
para o exercicio de nossa argumentagio e a resolu¢io dos mais ferozes antagonismos. A
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esse respeito, permitam-nos aqui algumas consideragdes iniciais, que pretendemos tam-
bém desenvolver mais e melhor em outro texto.

Provisério ou mais estavel, é necessario sim, como dissemos, um terreno comum
para a argumentagao, mesmo para os casos de extrema desavenca, nos quais os conflitos
jamais se resolvem. Desavencas intensas e irreconcilidveis, dessas que dividem familias,
separam irmaos, comprometem casamentos, destroem lago de amizade, abalam vizinhan-
Gas, sO sdo possiveis em um solo comum, a luz de uma convergéncia ainda mais profunda
e fundamental que se instala como um pano de fundo para parentes, conjuges, amigos
e vizinhos. Uma estrutura de parentesco, por exemplo, comporta regras de organizagdo
da experiéncia social e afetiva que vao além de decisdes e escolhas individuais. Aborto,
agOes afirmativas, direito a armas, propriedade privada, igualdade - temas assim fortes
nao separam por si dois universos, estando muita vez senhores e escravos, capitalistas e
socialistas, opressores e oprimidos, em relagdo (digamos) dialética.

Esses casos, porém, que contaminam e destroem o espago publico, nao envolvem
um deep disagreement, caso associemos esta nog¢ao as condi¢des de constituicdo do espago
légico-gramatical, em sentido wittgensteiniano. Ou seja, um perspectivismo cultural (que,
com boas razoes, nos faz até duvidar que partilhemos a mesma cultura) pode ser sintoma
relevante de um fosso na sociedade, mas nao implica por si relativismo 16gico-gramatical.

Com algum artificio, podemos distinguir nogoes que a linguagem considera quase
sinénimas, mas que denotam talvez distintas formas de dissenso, de divergéncia, em sua
expressao mais radical. Digamos assim, uma coisa é uma desaven¢a profunda, que costu-
ma ser loquaz, e outra é um desacordo profundo, que bem pode ser silencioso. Os duelistas
de Diderot tinham uma profunda desavenca, mas se alimentavam reciprocamente. Jesu-
itas e indigenas, mesmo se acaso conviveram algum momento em harmonia, tinham um
profundo desacordo. Nesses casos, as divergéncias sdo de natureza distinta.

Que ndo se tenha logrado consenso sobre nogdes como “vida” e “liberdade”, por
exemplo, ndo significa que as divergéncias nao sejam requeridas por uma mesma expe-
riéncia ou mesmo a sirvam, fazendo parte, assim, de uma comensuravel forma de vida.
A histdria ensina que opostos podem se reencontrar até por sua oposi¢do em um mesmo
todo, sendo talvez sobredeterminada sua necesséria tensao por causas de diversa ordem.

Por vezes, a tensdo é tamanha que os conflitos anulam a possibilidade de conven-
cimento, saem da esfera da linguagem e se resolvem apenas pela forca. Dificil dizer, po-
rém, do interior da prépria cadeia de argumentos, se o recurso a persuasao, a forga, a
catequese, deu-se enfim por haver uma desavenca tal que nos desloca a dois universos
gramaticais distintos ou se, ao contrario, a guerra ¢, nesse caso, uma mera continuagao
da politica por outros meios. De um ponto de vista filosofico, o problema das hinge pro-
positions, proposig¢des fixas em torno das quais as outras se movem, desloca-nos para a
questdo da incomensurabilidade gramatical entre horizontes culturais (por dificil que
seja a defini¢ao de cultura), ndo podendo ser decidido pela intensidade ou violéncia do
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desentendimento entre contendores individuais ou pela logica de organizagao de grupos
(cf. WITTGENSTEIN, 1972, 1993).

Mais que a identificacdo de deep disagreements (cuja razdo ultima, repetimos, pode
estar em causas de diversa ordem), deve interessar-nos talvez a investigacio bem mais
dificil das condi¢gdes bem menos loquazes de deep agreements, pois estes sim estariam na
base da construgdo de espagos gramaticais, nos quais, por meio de jogos de linguagem, a
experiéncia humana se organiza em amplas formas de vida.

A constitui¢ao do espago gramatical ndo nos obriga, portanto, a um relativismo, tanto
por continuar a necessidade no interior da gramatica quanto por servirem tais elementos
comuns a possibilidade de formulagdo das divergéncias mais salientes, de sorte que (sendo
ainda “sem mentira’, como no Tractatus, mas agora muito variavel) a logica continua a
preceder a empiria.

E classica a ideia, que guarda uma importante analogia com o tema do desacordo, de
que podemos ter algo em comum até com o mais extremo inimigo. Nao ¢ estranha essa
ideia, por exemplo, ao método de identificagdo do “raciocinador” Dupin com seu oponen-
te, no conto “A carta roubada’, de Edgar Allan Poe. Dupin pode encontrar a carta roubada
pelo ministro e que, em vao, a policia teria procurado com todos os meios de detec¢ao,
tendo compreendido Dupin, desde dentro de si mesmo que, “para oculta-la, o ministro lan-
¢ara mao do compreensivel e sagaz expediente de ndo tentar escondé-la de modo algum”
(POE, 1978, p. 228).

Em um caso ainda mais extremo, a aproximar virtude e vicio, reinserindo a ambos
na natureza humana, temos 0 mesmo principio, ou método, a inspirar ainda mais clara e
radicalmente a personagem de Chesterton, Padre Brown, cuja maior habilidade (de resto
intransferivel) consistia em ser ele, um pacato padre catélico, capaz de se ver como o autor
dos crimes mais horrendos, de sorte que o segredo do Padre Brown, ndo sendo feito da
matéria logica raciocinante de Dupin ou Holmes, exemplifica também um pleno conheci-
mento reflexivo:

Eu fico dentro do homem. Estou sempre dentro de um homem,
movimentando seus bragos e pernas, mas espero até saber que
estou dentro de um assassino, que estou pensando o que ele pen-
sa, que estou lutando com as suas paixoes, até que me curve para
ficar na mesma postura de seu ¢dio aleijado e inquiridor; até que
eu veja o mundo com os seus olhos congestionados e apertados,
olhando por entre o pisca-pisca de sua concentragdo insensata;
olhando para uma perspectiva curta e nitida de uma estrada reta
para uma poga de sangue. Até que eu seja realmente um assassino
(CHESTERTON, 1980, p. 9).
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O principio inspirador da trama, qualquer a ordem da empatia, qualquer a capacida-
de de a manifestar em uma competéncia, deve poder estar no ambito de compreensao de
quem o deseja decifrar, situando-nos assim, com equivalente inteligéncia e capacidade para
o ardil, em um mesmo solo, no qual vemos desfilarem falacias e inferéncias impecaveis.

8.

Muitos aspectos a desenvolver, sem duvida, tao rico é o tema. De todo modo, cremos
suficientes estas nossas consideragdes para justificar a atualidade do tema das falacias e do
contexto da argumentagao, tanto para o trabalho profissional da filosofia quanto para nos-
sa atuacdo no espaco publico. E possivel, pois, resgatar o especifico interesse filoséfico da
tematica, que nao deve se reduzir ao subproduto de férmulas para uso de quantos estejam
em conflito e tenham interesses a defender.

E verdade que as faldcias sdo deveras atraentes e até divertidas, podendo despertar
em nos, pelo negativo, alguma sensibilidade para nog¢des proprias a validade e a solidez
dos argumentos. Elas tém ainda o condao de fazer crer que o estudo da ldgica, para além
de alguma eventual aridez, tem aplica¢ao imediata ao que vemos na televisao, em sindi-
catos, grémios, associagdes, no parlamento, na imprensa e, agora, sobretudo, nas redes
sociais. Algum conhecimento das faldcias gera entdo a ilusdo de que despimos o rei, re-
tiramos o véu das eloquéncias, desvendamos os segredos de politicos, além de exibirmos
as fragilidades até de fildsofos os mais sagazes. Um pouco mais de conhecimento, porém,
mostra logo ser insuficiente qualquer identificagdo apressada e até empobrecedor o estu-
do, se desenvolvido de forma isolada.

O recurso didatico as falacias, por saboroso que seja, exige cuidado. Vicios costumam
ser mais atraentes do que as virtudes, mas podem tornar-se danosos, caso nio sejam re-
conduzidos a medidas mais elevadas. Certa feita, lembro bem, estava todo pimpao dando
um curso de introdugéo a légica, reconhecendo estruturas argumentativas e identificando
falacias e, modéstia a parte, tendo o maior sucesso de publico, até tomar um bom banho de
dgua fria. Um aluno entusiasmado me procurou ao final de uma aula para me agradecer
penhoradamente pelo estudo das falacias, que o estavam ajudando muitissimo, disse-me
ele, a vender apdlices de seguro.

Passado o susto, a licdo é clara. E claro que, qualquer o tema, nosso ensino pode ser
distorcido, e ndo devemos subestimar o risco que é estar em sala de aula. Entretanto, ndo
podemos ignorar que o tema das falacias tem um fascinio todo seu e mesmo todo um
mercado hoje em dia, sendo muitas as publicagdes que parecem adestrar seus leitores
para o reconhecimento de padrdes e nao exatamente para o pensamento. Por isso mesmo,
como temos insistido, a identificacdo de falacias pode até ser uma parte saborosa das li-
¢oes introdutdrias a 16gica, mas, caso isolada, esta longe de ser o mais importante.
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Que, ademais, o pensamento deva ser critico, ¢ uma obviedade. Ha talvez até um ple-
onasmo na expressao “pensamento critico”. Entretanto, o pensamento critico nao pode ser
uma disciplina, pois é antes uma atitude, que deve ser constante e bem distribuida no tem-
po e no espago, podendo voltar-se inclusive reflexivamente para indagar a pertinéncia de
se advogar um pensamento critico como forma de prevalecer em debates. A ideia de uma
disciplina como “pensamento critico” parece-nos ademais eivada de ilusdes cientificistas
e positivistas, além de comportar, no fundo, alguma inocéncia politica e epistemoldgica, e
uma disciplina capaz de realizar toda analise critica, sem constituir um receitudrio unila-
teral e preguicoso nem estar acomodada em qualquer pressuposto, ja tem nome bastante
bem estabelecido. Costumamos chamad-la, com muitas vantagens, de filosofia.

Por outro lado, cabe resgatar contribuigdes valiosas proximas a esse campo, como
as de Susan Stebbing - valiosas exatamente por serem um enfrentamento direto de ar-
gumentos concretos e ndo uma mera cole¢do de férmulas. Stebbing procurava enfrentar
uma divulgagdo cientifica de ma qualidade, mesmo se feita por cientistas gabaritados, mas
sobretudo procurava combater as trevas que se avizinhavam e se corporificavam nos dis-
cursos politicos e no espago publico, no periodo imediatamente anterior a segunda guerra
(ct. STEBBING, 1937, 1939). Ndo sera bem compreendido tal trabalho sem seu contexto
sem uma clareza acerca de seus interlocutores e, mesmo, de seus adversarios, estando as-
sociado seu esforgo analitico a uma especial aten¢ao a linguagem ordinaria. O clamor pela
racionalidade em Stebbing, de resto associado a uma fina capacidade analitica, tem sabor
de luta politica, tem vigor militante, sendo valioso resgatar sua empreitada, bem como a
de outros intelectuais, como Charles Hamblin, que, por sua feita, ndo deixou de enfrentar
o desafio de devolver a tematica das faldcias para além dos limites das meras taxonomias,
tendo especial atencdo as condi¢des de interlocugéo e didlogo (cf. HAMBLIN, 1970).

Muito a fazer, portanto. Ndo obstante, sem o devido cuidado, o tema das falacias
pode se tornar filosoficamente ocioso ou irrelevante. Ocioso, porquanto se dissolve no
ambiente de uso da prépria légica, que ndo mais se enredaria em questdes falaciosas tri-
viais. E, de resto, irrelevante, porque tampouco estaria afeito a temas proprios da filosofia,
mais servindo como expediente literario ou retdrico.

O estudo das faldcias, porém, ndo serve para vender seguros, nem deve orientar para
a vitdria a qualquer preco. Que nos permitam a imagem de algum sabor mistico: tal es-
tudo serve antes a “repara¢do dos vasos’, ou seja, a ligacdo entre nossas circunstancias
mais terrenas e os elementos mais sublimes de uma possivel condi¢do humana. Também
ajudam a pensar os processos de justificagio do conhecimento, com evidente interesse
epistemoldgico, além de servirem, sobretudo em um trabalho multidisciplinar, para um
diagndstico de situagao politica, em meio ao qual podemos desenvolver uma perspectiva
democratica, em sentido o mais profundo, de constru¢ao de uma comunicagio desim-
pedida. Falacias sdo eficazes onde falta o pensamento. Se funcionam é porque o contex-
to da argumentacéo foi reduzido, e nos tornamos prisioneiros da ilusdo ela propria e da
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falsidade que porventura comporte. Elas sdo sintomas de nosso aprisionamento, e podem
ser eficazes, como sdo eficazes as regras de sobrevivéncia no cativeiro.

O tema, enfim, é uma exigéncia de nosso tempo. Afinal, “o mundo tem suas noites,
e nao sdo poucas’ (BERNARD DE CLAIRVAUX apud HUIZINGA, 1964, p. 11). Além de
serem muitas as noites, essas trevas de nosso tempo parecem agora bastante ameagadoras
ou por demais presentes. O aumento significativo de faldcias no espago publico denuncia
um territério de disputa selvagem, conquanto ainda se dé por meio da palavra. E verdade
que esse territdrio, se ndo consegue restabelecer pardmetros comuns, se apenas aprofunda
divisdes, pode deixar de ser um sintoma benfazejo do conflito democratico e ser expressdo
da violéncia mais completa. Portanto, nas trevas de nosso tempo (para nos servirmos de
uma expressao de Wittgenstein), além de as palavras servirem ao embrutecimento, parece
que, a qualquer instante, a guerra pode tomar de assalto a politica, inclusive para suprimir
impulsos mais revolucionarios.

As falacias, se mal enfrentadas, comprometem a possibilidade da politica. De um
ponto de vista epistemoldgico, porém, o trago comum as falacias ¢ outro. Elas nos afastam
da verdade, mesmo quando, por acaso, a atingimos. O combate as falacias ndo suprime
por si as justas suspeitas socioldgicas e culturais. Estas nao sdo afastadas por determinagao
légica, pois isso depende de investigacdo cientifica e de presenga no espago publico, mas
até para isso a leitura das faldcias ajuda a identificar pela raiz as deficiéncias de linguagem
e 0s preconceitos sociais a serem enfrentados.

O combate mais profundo a vigéncia das falacias ¢ da ordem da légica e, a0 mesmo
tempo, da légica da politica, importando ambas as dimensdes ao chamamento filoséfico e
pratico de constituicdo de um espago de interlocu¢ao pautado por medidas publicas mais
elevadas. De todo modo, os argumentos (falaciosos ou nao) se dispéem a nossos artificios
e exigem nossa resisténcia — nds que sabemos ser preciso poder mostrar o caminho do
erro até a verdade, mas que, com muita luta, também descobrimos que para isso é preciso,
no dia a dia, voltar a caverna, ousando reencontrar a natureza humana imersa em lingua-
gens e aprendendo a revisitar e a desconstruir, por nossos atos e palavras, o caminho da
verdade até o erro.
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DA HISTORIA DA FILOSOFIA
A INTERCONEXAO
DOS SABERES

Bergson, 0s gestos do pensamento
e O palco cerebral da pantomima

DEBORA MORATO PINTO’

A Luiz Roberto Monzani
In memoriam

RESUMO: A partir da proposta de vincular teoria do conhecimento e teoria da vida, a filosofia de Bergson
defende a renovagéo do método como condigido de refundar a metafisica. Considerando o alvo maior desse
trajeto, a elaboragao do verdadeiro evolucionismo como movimento em que o espirito se faz natureza, nossa
intenc¢do aqui é mostrar como a releitura do dualismo cldssico constitui etapa indispensavel para a realizagdo
a contento da metafisica dita positiva. Por meio da interpreta¢ao da teoria da memoria e da critica ao pa-
ralelismo psicofisiologico nela implicada, pretendemos explicitar no tratamento bergsoniano do dualismo
cléssico o paradigma de uma vertente essencial ao método intuitivo, a confluéncia entre metafisica e ciéncia.
Ao buscar sem descanso essa convergéncia, o método encontra a histéria dos saberes de seu tempo, dado
que dialogara diretamente com as ciéncias da vida e da consciéncia, juntando-se a um amplo espectro de
autores que marcam o inicio do século XX.

PALAVRAS-CHAVE: EVOLUCIONISMO; DUALISMO; CONSCIENCIA; MEMORIA

1. A confluéncia entre metafisica e ciéncia - o mental, o vitaleo
tempo

Ao observarmos o panorama da filosofia contemporénea, ¢ inevitavel questionar o
sentido de renovar a metafisica na aurora do século XX - meta assumida pelo projeto ber-
gsoniano. Se lembrarmos que os grandes sistemas metafisicos do XVII seguiram a trilha
das profundas transformagdes que se operavam no estudo e na compreensiao matemati-
zante da natureza (ou seja, foram construidos, a0 menos em parte consideravel de suas
intengoes, como fundamentagdes ou prolongamentos da revolugio cientifica que abre a
modernidade filoséfica), cabe de imediato perguntar o que de novo solicitaria a refun-
dacdo de uma teoria sobre o ser ou sobre as esséncias, ou, ainda, se quisermos, sobre o
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existente e suas condigdes reais. A resposta a essa pergunta nos é fornecida na abertura
da introdugdo a coletdnea O pensamento e o movente, com a célebre observagao sobre a
falta de precisao de que padeceria a filosofia: a reelaboracao metafisica é necessaria para
estabelecer os principios do verdadeiro evolucionismo, superando as lacunas da primeira
tentativa da sistematizagdo filoséfica da biologia evolutiva, a obra de Spencer. Assim, as

7

primeiras linhas do “percurso retrospectivo de seu itinerario filos6fico™ sublinham que o
método da intui¢ao foi elaborado como solugdo para os impasses da tradigdo intelectu-
alista e a duragdo, objeto préprio a intuicao, foi explorada na interioridade psicologica a
partir da grande surpresa advinda da percepgdo das “fraquezas dos Primeiros principios”.
Um espanto motivado pelo encontro com a incoeréncia e a inconsisténcia da proposta
de uma doutrina da evolugio, necessariamente voltada ao progresso e ao movimento de
transformacao das espécies vivas, e deles para a esséncia dindmica da realidade, que, en-
tretanto, desconsiderava totalmente a natureza da mudan¢a, abrindo mao previamente de
tentar apreendé-la. Isso significava definir a temporalidade pelos aspectos que a negam
e tornava evidente que o evolucionismo spenceriano teria de ser “inteiramente refeito”
Ao tratar da evolucdo, que é transformagdo e assim pertence a uma ordem dinamica e
duracional, Spencer aplicou aos fatos o conceito prévio de tempo diretamente herdado da
mecanica, perdendo de vista o objeto que as novas ciéncias trouxeram aos investigadores
dos principios da natureza, isto é, aos fildsofos.

O horizonte delineado exigiu, por conseguinte, antes de atacar diretamente a vida e
sua evolucdo, investigar a propria nogao de mudanga. Para apreender a sua esséncia, um
arduo trabalho critico se apresentou como tarefa, ja que a tendéncia natural ao intelecto
consiste precisamente em nega-la. Dai a analise critica detalhada que recai sobre os pro-
jetos tedrico-conceituais que a perderam de vista ao assumirem métodos incompativeis
com suas expressdes em fendmenos — sejam dialéticos, conceituais, matematizantes ou
limitados a uma racionalizagdo discursiva que prolonga os expedientes técnicos da prd-
xis. Para tanto, Bergson dirigiu-se a unica fonte possivel para acessar intuitivamente os
fendmenos: a duragao interior. Considerando o fato de que a mediagao espacial interfere
no acesso ao tempo real, o fildsofo foi conduzido ao dominio da vida interior precisa-
mente pela questdo que se lhe apresentou: como a duragido concreta apareceria a uma
consciéncia cuja inten¢ao fosse ver por ver, consciéncia que seria “espectadora e atriz’?*
Como reassumir a reflexividade da consciéncia em sua consisténcia temporal para aquém
ou além da sua delimitagdo em ideia ou representacdo? Ou seja, Bergson foi buscar um
contato com o tempo real que superasse o obstaculo do espago, visando a experiéncia
direta, primeiro objeto tematizado pela psicologia cientifica. Tratava-se entdo de acessar a

1 Zanfl, C. Présentation de Lintroduction a la pensée et le mouvant. Paris: Desclée de Bouer, 2022. p. 17. A autora é
particularmente feliz ao mostrar como a questdo metodoldgica é o tema central das introdugdes, sob a aparente retros-
pectiva que trataria da “doutrina” bergsoniana.

2 Bergson, H. Introduction a La pensée et le mouvant. Ed. Critique. Paris: PUFE, 2019. p. 4. Todas as citagdes retiradas
dos originais em francés sio traduzidas por mim.
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experiéncia em sua imediatez e em sua pureza para seguir suas sugestoes filoséficas, dada
a sua prerrogativa de ser expressao de uma realidade “ao menos” que apreendemos de
dentro, intuitivamente.?

Note-se que a motivagao origindria do bergsonismo pertence entdo ao ambito da
filosofia da natureza, vinculada sobretudo as ciéncias da vida. Da expectativa de funda-
menta¢ao do evolucionismo a convergéncia com a psicologia, o problema da temporali-
dade nunca deve ser perdido de vista como horizonte que preside o caminho. E assim que
o tempo subjetivamente vivido se apresentou como dominio proprio ao conhecimento
imediato, constituindo o ponto de partida e de incessante retorno para a filosofia intuitiva.
Nesse contexto, inicia-se o percurso por meio do qual se busca passar da duragao de si
a duragdo do mundo, passagem que se transfigura, em vdrias vertentes, na afirmacgao da
coexisténcia entre matéria, vida e consciéncia. Tratava-se de investigar em que medida a
interioridade psicolégica poderia figurar o modo de existéncia de todos os entes, conju-
gando o movimento de totaliza¢ao dindmica do tempo com a materialidade. Eis o dilema
que se apresentou. E ele foi enfrentado pela media¢ao da vida, o elo entre o conhecimento
de si e 0 do mundo. Em suma, a coeréncia mesma do itinerario bergsoniano dependia do
éxito em deslocar os termos e revirar do avesso a dualidade entre a vida mental e a mate-
rialidade, entre consciéncia e corpo se quisermos, o que se alcanga repensando o dualismo
em termos de matéria e vida. A despeito da consideracgdo sobre o plausivel “monismo da
substancia” intrinsecamente ligado a dualidade de tendéncias ou a pluralidade de ritmos
do tempo - vida e matéria representando extremos das dire¢des de tensdo e extensdo para
os quais convergem as modulagdes do tempo, podemos defender que o nucleo problema-
tico a esse horizonte metafisico residia no classico problema da distingao e da relagao en-
tre a consciéncia e a matéria, versdo levemente modificada do dualismo mente/corpo. Em
suma, apresentava-se, desde os primeiros passos da tentativa de refazer o evolucionismo,
o tema onipresente na filosofia moderna, a “questao” do dualismo.

A questao pedia um novo modo de tratamento, cuja elaboragdo corresponde ao de-
senrolar do pensamento bergsoniano. Paulatinamente e no interior mesmo de cada abor-
dagem temadtica, o fildsofo recolocava os problemas filoséficos e instituia o novo método.
A intengdo consistia em fazer convergir uma visdo de si por si, cujo contetido se mostra
em carater vago e difuso, isto €, quase oposto ao que entendemos por evidéncia, com a
observagdo dos fatos exteriores cuja fonte mais relevante ¢ a ciéncia - ou antes, o progres-
so continuo e diversificado das ciéncias. Tal seria 0 modo de respeitar, seguir e questio-
nar a experiéncia em seu escopo integral. Colocar as questdes diretamente a experiéncia

3 Ao descrever a metafisica como “ciéncia que busca dispensar os simbolos”, o filsofo refor¢a a sua possibilidade:
“Ha uma realidade pelo menos que apreendemos de dentro, por intui¢io e nio por analise. E a nossa pessoa em seu
escoamento através do tempo, é nosso eu que dura” (BErRGsoN, H. Introduction a la metaphysique. In: BERGSON, H. La
pensée et le mouvant. Ed. Critique. Paris: PUF, 2019. p. 182).

4 Monismo da substancia e dualismo de tendéncias é a formula usada por Jankélévitch numa das vérias tentativas dos
estudiosos de Bergson para acomodar o par “monismo-dualismo” a filosofia Bergsoniana. Ver: Jankélévitch, V. Henri
Bergson. Paris: PUE, 2015. cap. 1.
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identificou-se, no desenrolar das obras, a consultar dois centros de observac¢io: a inte-
rioridade e a exterioridade. O ponto de vista “exterior’, por assim dizer, conferiria foco e
nitidez ao que é sugerido; em contrapartida, as linhas de fato receberiam da visao que se
esclarece dire¢des para que os proprios fatos se articulem com mais coesao, expandindo
o alcance de sua significacdo.’ Mais precisamente, a cada uma de suas etapas, a filosofia
intuitiva soube ampliar e aprofundar, a um sé tempo, a nogao tradicional de experiéncia.
Ao fazé-lo, entrelagou histdria da filosofia e pesquisa cientifica, ou seja, respectivamente,
a critica da tradi¢do sem a qual ndo se recoloca um problema em termos soltveis e a apre-
ensdo dos significados diretamente implicados nos conjuntos ou nas linhas de fatos que
balizam o movimento do pensamento em curso.

Dada essa dimensao original do bergsonismo, com seu método renovador, nosso
objetivo aqui é, a partir de seu horizonte geral - refazer o evolucionismo e assim dar con-
ta do espirito se concretizando em natureza -, tomar em consideragdo sua releitura do
dualismo classico e nela mostrar o paradigma de seu modo proprio de fazer confluir me-
tafisica e ciéncia. Ao buscar sem descanso essa convergéncia, o método intuitivo encontra
a histéria dos saberes de seu tempo, dado que dialogara diretamente com as ciéncias da
vida e da consciéncia, juntando-se a um amplo espectro de autores que marcam o inicio
do século XX. Didlogo proficuo e estabelecido de maneira original, nele se desenha, num
certo efeito reverso, a explicitagdo dos pressupostos que a tradi¢ao filoséfica assumiu
sem, entretanto, considerar as diferengas de inten¢ao e mesmo de objeto entre as duas
formas de conhecimento. Em sintese, as relacdes entre ciéncia e filosofia devem ser revi-
radas do avesso e reposicionadas segundo a incidéncia da temporalidade real e efetiva,
isto é, da duragdo.

Tudo se joga no fato de que Bergson elege como centro nevralgico de sua meditagao
a relagdo entre a corrente de consciéncia, cujo sentido é indeterminar — condigdo mesma
da liberdade -, e a materialidade dos corpos, cuja dire¢ao é inversa a da tensdo do tempo,
na medida em que se dirige a plena repeti¢ao e a completa determinagdo. Alma e corpo
ressurgem entdo numa roupagem atualizada, e uma das principais teses do novo evolucio-
nismo, a superioridade humana em relagdo a sua origem na animalidade, depende da re-
flexdo sobre como cérebro e consciéncia se distinguem e se unem. O teor e a proximidade
com o problema propriamente cartesiano ndo podem ser negligenciados. Mais que isso,
para dar conta da relagdo entre evolugdo, criagdo e vida, Bergson foi obrigado a incorporar
a critica da tradi¢ao filoséfica uma interconexdo complexa de multiplos saberes, legan-
do para o século XX francés uma via de analise filos6fica em que descri¢ao purificada,

5 A formulagdo mais relevante a esse respeito esta justamente na retomada da questdo do dualismo na conferéncia de
1912, quando Bergson reafirma as idas e vindas entre interioridade e exterioridade que sustentam o conhecimento filo-
sofico. Reposigdo dos problemas e posterior solugdo dependem dessa nova perspectiva, do duplo olhar que tal didlogo
proporciona: “Assim, pelas idas e vindas entre dois centros de observagao, um interno e outro externo, obteriamos uma
solucdo do problema cada vez mais proxima — nunca perfeita, como as solugdes do metafisico muitas vezes pretendem
ser, mas sempre perfectivel, como as do cientista” (Lénergie spirituelle, p. 37).
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observagdo dos fatos, epistemologia e metafisica sdo também, segundo modos originais
de inflexdo, entrelagadas inexoravelmente.

A referida incidéncia do tempo na consideragdo da vida tem diversos modos de con-
cretizacdo. No caso do evolucionismo a ser refeito, trata-se de funda-lo na modulacio
temporal, como a passagem mesma do passado ao futuro, ou seja, na unidade entre con-
servagdo e criacdo, movimento de um querer que avanga incessantemente na existéncia ao
passo em que se faz histéria e memoria. Em outros termos, delineia-se um entendimento
da evolu¢ao como dura¢ao a luz da qual a vida pode ser pensada em sua ligagdo intrinseca
com a indeterminagéo e a liberdade. O que se cria na medida mesma em que se conserva
ndo pode ser limitado ao determinismo e a repeti¢io — como expressao da duragio, o
vital comporta graus de liberdade. No didlogo com a histéria da vida, em que a inteli-
géncia é explicada como faculdade gestada no campo da a¢do, tendéncia dominante de
uma linha evolutiva especifica, a dos vertebrados, é a prdpria vida que passa a exibir seu
sentido, o movimento de um impulso em avango incessante que deposita no caminho as
espécies. Ressalto aqui o ponto que centraliza a compreensao dessa historia e condiciona
a hipotese de que a vida evolui no sentido da indeterminagao (e desta a criagdo): o desen-
volvimento dos organismos dotados de cérebro. O espiritualismo peculiar mostra sua face
neste paradoxo: como espirito evoluindo em natureza, a vida exibe em seus produtos a
marca concreta do sentido da liberdade; é a cerebralizagdo que conjuga efetivamente in-
determinagdo e evolugao. E a sua consideragao, no trabalho compartilhado entre biologia
evolutiva, psicologia e neurofisiologia, ¢ o meio para iluminar a polémica entre evoluir e
aperfeicoar-se, para contornar obstaculos e resolver problemas que se instituem a partir
da revolugdo darwiniana. Para Bergson, ¢ o papel do sistema nervoso na histéria de uma
vida e na histéria da Vida que desempata questdes; em outros termos, ¢ o estudo filoséfico
do sistema neurossensorial, centro coordenador do organismo em sua luta com o mundo,
que nos oferece uma chave de leitura da vida.

Conforme a releitura bergsoniana da biologia, a insinuagdo da vida na materialidade
desemboca num tipo especial de organismos, aqueles em que o espiritual, em sua inten-
sidade propria, encontra meios e modos de se fazer no mundo. Eis que nos deparamos
com a velha nogao de consciéncia, agora enquadrada como atividade. Ela subjaz a relei-
tura da evolugdo das espécies e reaparecera, no centro da terceira obra de Bergson, como
principio do movimento evolutivo, a “consciéncia em geral”.® Por ora, nos interessa apenas
sublinhar como a vinculagdo da vida a indeterminag¢do depende da filosofia da consci-
éncia desenvolvida nas duas primeiras obras do filésofo.” Com efeito, a tese, vinculada

6 Desde a descri¢do da evolugdo como penetragdo, na materialidade, de uma larga corrente de consciéncia, plena de
virtualidades (BErGsoN, H. Lévolution créatrice. Ed. Critique. Paris: PUE, 2007. p. 182) até a circunscri¢io de um “fundo
unico” - nomeado, na falta de melhor expressdo, “Consciéncia em geral” (id., p. 187) — sobre o qual se desdobram instin-
to e inteligéncia, é a coextensividade entre vida e consciéncia que estd no centro da metafisica.

7 A liberdade como fato de consciéncia é o tema do Ensaio sobre os dados imediatos da consciéncia (publicado em
1888), e a relagdo do espirito com o corpo, revisitada em termos da atualizagao do virtual, é o centro da investigagdo
em Matéria e memoria (de 1896). A consciéncia como duragdo em avango no mundo ¢é o resultado que condicionara
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a durac¢io, que afirma a um s6 tempo a dependéncia e a irredutibilidade da consciéncia
ao cérebro, é obtida ao longo dos estudos dos processos psicolégicos, em particular no
amago do enfretamento do classico problema do dualismo mente/corpo, tema e objeto
de Matéria e memoria. Ali, o delineamento de uma explica¢ao filosofica sobre a relagdo
psicofisiologica situa o desenvolvimento do sistema nervoso num lugar privilegiado de
teorizagdo. Elaboragdo tedrica que explicita, antecipando a aplicagdo do método intuitivo
(em sua formulagdo madura) ao estudo da vida, uma maneira muito peculiar de liga¢ao
entre histéria da filosofia e convergéncia de diversos saberes. Uma maneira propria de
didlogo entre a filosofia e ciéncia. Dai as constantes alusdes a um estreitamento dos proble-
mas filosoficos para que eles possam ser testados ou fundados sobre os fatos, oferecendo
as condi¢des para uma reflexao de ordem metafisica que se diz positiva, pois modelada
pela experiéncia. Mais ainda, cabe enfatizar, o problema - de origem propriamente carte-
siana - do dualismo psicofisico ja atrelava, na segunda metade do século XIX, histdria da
filosofia e ciéncias do psiquismo, na medida em que, lidando com os fendmenos mentais e
enquadrando-os no setting do laboratério, a psicologia cientifica se vé as voltas com uma
questdo cujo campo de origem ¢é precisamente aquele com o qual ela quer romper - a
metafisica que tematiza alma. Bergson ¢é bastante direto quando se refere a essa ligagdo: a
tese materialista, assumida de fato e de direito pelas investidas cientificas sobre a vida psi-
coldgica, na qualidade de via preferencial para os trabalhos em desenvolvimento, depende
em larga medida do paralelismo elaborado no XVII. Mais que isso, os distintos campos
de investigagdo que passam a se concentrar sobre a relacdo psicofisiolégica herdam um
pressuposto que assumem sem aten¢ao e sem critica, uma tese de fundo que desemboca,
de um jeito ou de outro, na equivaléncia estrita entre a atividade mental e a cerebral.
Héa uma aceitagdo natural dos cientistas, ao receberem “das maos da antiga metafisica”
o arsenal dogmatico que fora elaborado a partir do paradigma da fisica moderna. Dado
que nio é possivel dispensar totalmente a filosofia a despeito da crescente especializagdo
que conhecem as ciéncias, os pressupostos quase inconscientes deslizam para o trabalho
empirico e se misturam aos avangos nas disciplinas afins. A filosofia ndo acompanhou o
desenvolvimento das ciéncias menos afeitas ao rigido raciocinio de base espacial, e ndo
soube oferecer nem mesmo os rudimentos de uma teoria “maleavel, modelavel sobre a
dupla experiéncia, interna e externa”. O caminho das novas ciéncias passou entdo a ser
percorrido a luz de uma velha doutrina, uma velha mercadoria, conforme Bergson ironiza,
elaborada segundo regras de método decalcadas do ideal da mathesis universalis. Assim,
a “tnica hipdtese” que a metafisica da tradi¢do ofereceu ao florescimento das ciéncias do
XIX foi a correspondéncia rigorosa entre processos mentais e processos neurossensoriais,
consciéncia e cérebro - figuras contemporaneas dos conceitos de alma e corpo. Afirma-se,
aqui e ali, a expressao reciproca ou tradugédo direta entre as duas séries delimitadas:

a reposi¢do do problema da vida, redescrita por sua vez como corrente de consciéncia em embate produtivo com a
materialidade.
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(...) a alma e o corpo sendo duas tradugdes, em linguas diferen-
tes, de um original que ndo seria nem um nem outro: em todos
0s casos, o cerebral seria exatamente equivalente ao mental. Como
a filosofia do século XVII foi levada a essa hipdtese? Certamente
ndo foi por meio da anatomia e da fisiologia do cérebro, ciéncias
que mal existiam; tampouco foi por meio do estudo da estrutura,
das funcdes e das lesdes da mente. Nio, essa hipotese foi deduzida
muito naturalmente dos principios gerais de uma metafisica que
foi concebida, pelo menos em grande parte, para dar substancia as
esperancas da fisica moderna.?

O esforco da filosofia intuitiva é o de, conservando a fidelidade ao método, evitar os
falsos problemas. No caso do dualismo, isso significou desviar da tentagao de pensar por
meio de termos muito gerais, conduzindo o problema a um nivel mais concreto e preciso.
Do abstrato ao concreto, a relagdo entre alma e corpo se reformula, traduzindo-se nos ter-
mos que a contemporaneidade assumia e enfrentava: como pensar a unidade, a diferenga e
a relagdo possivel entre processos mentais e organizagdo cerebral, isto é, entre consciéncia e
cérebro? A reformulagao é plena de ensinamentos e converge com um fundo de pesquisas,
teorizagdes e questionamentos que atravessam diversos campos de investigagdo. Passemos
as linhas gerais da inovadora equagao metafisica proposta por Bergson em sua segunda
grande obra, Matéria e memoria.

2. Arelacao entre mente e corpo é um fato de memoria

Agora, assim que pedimos aos fatos indicagdes
precisas para resolver o problema, nos vemos trans-
portados para o terreno da memdria. Isso ¢é de se
esperar, uma vez que a lembranga — como tentamos
mostrar neste livro — representa precisamente o
ponto de interse¢do entre o espirito e a matéria.®

Nossa vida é nossa histéria. Ao dar novo significado a essa constatagdo um tanto
banal, Bergson reelaborou a nogido de existéncia como mudanga incessante de um todo
em construcdo. A luz da duragdo, existir significa propriamente criar-se indefinidamente
a si mesmo, e a nossa experiéncia existencial permite que conhecamos esse movimento

8 Bergson, H. Lame et le corps. In: Bergson, H. Lénergie spirituelle, p. 39. A referéncia é claramente ao fundo meca-
nicista da metafisica moderna. “(...) a ideia de representar todo o universo material, inorganizado e organizado, como
uma imensa maquina sujeita a leis matematicas” (id.). De maneira muito semelhante ao que fard Merleau-Ponty com a
nogio de pequeno racionalismo, Bergson visa aqui o “cartesianismo diminuido”, que reduz o mental ao cerebral e trata
a consciéncia como epifendmeno, “fosforescéncia” que acompanha o sistema nervoso como espécie de efeito colateral.
O tema ¢é classico na historia inicial da psicologia cientifica.

9 Bergson, H. La pensée et le mouvant. Paris: PUE, p. 79, grifos nossos.
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de dentro, em profundidade, como forma¢io de um passado que se enriquece continu-
amente do presente e com ele avanga num futuro em vias de se fazer. Em suas fases, a
memdria e a vontade exercem continuamente o esforco de impelir o passado no presente.
A vida se realiza individualmente por esse processo de convergéncia entre as lembrangas
conservadas integralmente e as agdes em elaboragdo. Em outros termos, existir e durar
se identificam na vida pessoal, em que cada estado, “ao avangar na via do tempo, infla-se
continuamente da duragdo que ele agrega”’® Nao ha estado de consciéncia delimitado,
nossos estados sao as zonas moventes que compreendem “tudo o que sentimos, pensamos,
queremos, enfim, que somos em cada momento’, e é com essa memoria integral que nossa
existéncia se processa.

As analises dedicadas a compreensdo da personalidade individualizada - isto é, da
vida consciente que nos singulariza a partir das dire¢des gerais prdoprias a espécie humana
- evidenciam a existéncia como transformagdo continua e cria¢ao de si por si, mas elas
nos trazem outra licao, de mesma importancia. Para além da totalidade em vias de se fazer,
dinamica e aberta, que somos, ¢ indispensavel a manuten¢ao da nossa vida o exercicio da
atengdo, o processo mental por meio do qual recortamos o mundo, delineando campos
cada vez mais amplos de a¢do. Campos de estabilidade compartilhados pela humanidade
que configuram o meio social. Isso significa que nosso movimento de existéncia se institui
na relagdo vital e pragmaética com o mundo, nas inimeras agdes dirigidas por esse exer-
cicio voltado a exterioridade, modo e meio de “estar e permanecer vivo”. Viver, em suma,
implica reelaborar o passado com vistas a adaptagao, por atos que direcionam nossas lem-
brangas ao mundo segundo o circuito da atengdo. A esse processo Bergson denomina
reconhecer atentamente. De sua origem pragmatica, o reconhecimento atento passa ao
exercicio propriamente cognitivo, ele é a base do conhecimento perceptivo-intelectual, da
articulagdo de representagdes, ideias e juizos. A generalizagao, a abstracdo e a atividade
judicativa sdo desdobramentos da atengdo a vida em conhecimentos objetivos, sistemati-
zados e amplos. E tais processos redundam num distanciamento inevitavel, por parte da
consciéncia, da dura¢ao que somos. Mais explicitamente, os processos em que o conheci-
mento se desdobra a partir da légica da vida sao a propria exteriorizag¢ao da consciéncia.

Assim, no que diz respeito a vida psicolégica, foco de nossa analise aqui, a aten-
¢do como lei da vida pratica recorta num fundo movente, de maneira artificial, estados
definidos por meio de atos descontinuos. Recorta-se o mundo e recorta-se a propria
experiéncia consciente, determinando estados descontinuos. A vida exige esse artificio,
a representacdo da descontinuidade no fundo ou na “massa fluida de nossa existéncia
psicolégica inteira cujo tecido ou estofo é o proprio tempo”" Ao estabelecer desconti-
nuidades, a inclinagdo da nossa inteligéncia é desconsiderar o passado que coexiste com
0 nosso presente, um passado que se conserva por obra de uma memoria chamada por

>

10 Bergson, H. Lévolution créatrice, op. cit., p. 2.
11 Bergson, H. Lévolution credtrice, op. cit., p. 3.
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vezes de “verdadeira’, aquela que “registraria sob a forma de imagens-lembrangas todos
os eventos da nossa vida cotidiana”.* Esse registro do que passamos, com sua data e lugar,
com seus afetos e intensidades, conforma uma totalidade em processo que incorpora a
si os eventos que ddo continuidade a vida numa espécie de armazenamento natural. A
tese da conservagao integral do passado indica uma dire¢ao ontoldgica precisa, delineada
pelos capitulos centrais de Matéria e memoria, e prenhe de uma série de implicagdes.
Entre elas a licdo de que nao ha como descrever tal conformagio da vida mental através
do modelo da associagdo de ideias ou representacdes tomadas como unidades isolaveis
impressas no cérebro, localizadas na substancia cortical. Hd uma representa¢ao natural
da vida mental, erigida em conhecimento filoséfico, cuja fundamentagdo se deve ques-
tionar. A apreensdo do movimento de existéncia, numa psicologia mais profunda e fiel
aos fatos, envolve esse questionamento. Os argumentos que o filésofo vai levantando para
mostrar a fragilidade - ou ao menos a infertilidade - do par de crengas “associacionis-
mo/localizacionismo” tém como face positiva a consideragdo filosdfica que leva a sério
a existéncia e a presenc¢a do passado em nossa vida. Calcadas no equacionamento das
sensagdes, impressoes e ideias num mesmo plano de experiéncia - e num mesmo teor
ontoldgico -, as teorias associacionistas ndo tém como sustentar a diferenga apenas de
grau entre percepgoes e ideias, isto é, lembranc¢as no vocabulario bergsoniano. O pano
de fundo critico reside num conjunto diversificado de reflexdes que giram em torno da
associagdo linear de elementos mentais, cujas lacunas se devem ao fato de que desconsi-
deraram inteiramente as indicagdes oferecidas pelo ser do passado, perdendo no mesmo
golpe as condigoes de dar conta da relagao concreta entre o passado e o presente de nossa
existéncia. Desconsiderou-se, via de regra, a fertilidade das indicagoes tedricas irradiadas
da “memoria que imagina’, a memoria “por exceléncia”® Assim, a psicologia da memoria
¢, antes de tudo, uma ontologia, fundada na caracterizagdo tao fiel quanto possivel do
passado, da historia vivida conservada em si.

Esse é o contexto inicial da teoria dos tons da vida mental, situada na fronteira entre
psicologia, neurofisiologia e ontologia. Ela segue o trabalho de formagdo das ideias e da
compreensdo da linguagem conferindo-lhe um novo principio de funcionamento, a ten-
sdo da consciéncia ou da memoria, e um novo campo de efetividade, os mecanismos do
corpo coordenados pelo cérebro. Esses dois pontos mereceriam um detalhamento impos-
sivel de ser realizado aqui, mas cabe ao menos explicitar como eles sdo mobilizados. Os
processos mentais sao em sua origem vitais, praticos. Eles dizem respeito a um ser vivo, a

12 Bergson, H. Lénergie spirituelle, op. cit., p. 86.

13 E no bojo da descri¢io da memoria verdadeira que surgem algumas das teses ontoldgicas mais conhecidas de
Bergson. Entre elas, a da contemporaneidade entre a formagdo da lembranga e a percepgéo presente. Ver : “Le souvenir
du présent et la fausse reconnaissance”. In: Bergson, H. Lénergie spirituelle. Paris: PUE, 2009. p. 129-132. Nesse ensaio
que desdobra consequéncias de Matéria e meméria, o filésofo detalha os argumentos em torno da afirmacdo de que “a
formagao da lembranga nio é jamais posterior a da percepgao, mas lhe é contemporanea” (p. 130). A relagdo entre atua-
lidade e virtualidade ¢ a chave dessa ontologia. A lembranga ¢ formada ao mesmo tempo que a experiéncia perceptiva,
ou seja, no momento vivido em que percebemos algo, com todos os seus detalhes e tons afetivos.
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acdo concreta de um individuo no seu embate e pertencimento ao mundo material/social.
Aqui encontramos uma das tendéncias de Matéria e memoria que projeta muitas atualiza-
¢oes relevantes: se Bergson esta tentando dar conta da génese da representagio, a génese
s6 pode ser pensada a luz da fungéo, e, uma vez desvendada, explica a estrutura mental
bem como as condicoes minimas do funcionamento cerebral.

O interesse filosofico pela fungio atende a uma exigéncia clara: no viés bergsoniano,
a boa posi¢do dos problemas deve ser feita a luz da indissociabilidade entre o conheci-
mento e a vida. Nao se pensa a origem das ideias e sua relagdo com as coisas fora de uma
légica da agdo no mundo sem se considerar o papel do corpo. Os processos humanos
de conhecimento serdo compreendidos a partir da estruturagio — uma articulagao que
tem origem e sentido — das atividades da mente. A orientagdo critica é melhor delinea-
da segundo a pergunta pela fonte, 0 acompanhamento do processo e a compreensdo da
funcionalidade. Com efeito, o alvo da critica geral a filosofia intelectualista é a abstragdo
excessiva da tradi¢ao conceitual, concentrada na eleicdo de um objeto: o entendimento ja
estruturado e pronto, sem que se pergunte por sua génese e sua fun¢do. A esse menosprezo
esta ligada a ma colocagao e o cardter insoltivel dos problemas metafisicos, bem como as
aporias nas quais eles sao paralisados. E a critica kantiana, que tomou como alvo precisa-
mente a insuperavel dialética da metafisica, ndo saiu desse mesmo territério, dissecando
o entendimento em suas categorias e a sensibilidade em suas formas, formas e categorias
dadas e determinadas de uma vez por todas, cuja origem efetiva nao ¢é sequer investigada.
A inadequagao desse ponto de vista, limitado a estrutura completamente determinada,
esta em sua inevitavel distancia do concreto, ou seja, em sua abstragao sem lastro na ex-
periéncia. Portanto, se a reflexdo filosofica deve ir além das generalidades abstratas, ou
mesmo situar-se aquém da generalizagao, a formulagdo de seus problemas passa a ser
etapa constitutiva da solu¢do. No caso de um problema como o do dualismo, trata-se de
submeté-lo a um estreitamento que o direcione para o concreto, ja que na filosofia é neces-
sario encontrar “a explicagdo que adere ao seu objeto”. Bergson parte da observagdo de que
a equagdo tradicional do dualismo classico estd andando em circulos, repetindo direcoes
conceituais prisioneiras dos habitos de linguagem que assombram a metafisica. Inverter o
jogo exige afunilar o problema. A citagdo paradigmatica é assim formulada:

Mas ¢ surpreendente ver como a chamada questdo tradicional da
relacdo entre a mente e o corpo se estreitou até identificar-se a mera
questao da localizagao cerebral da memoria, e como essa tltima
questdo, por si s6 muito vasta, gradualmente passou a dizer res-
peito apenas a memoria das palavras e, mais especificamente, as

doencas dessa memoria em particular, as afasias.™

14 Bergson, H. La pensée et le mouvant. Paris: PUE, p. 79. Tratava-se assim de evitar termos muito gerais e transportar
o problema para um nivel mais concreto e preciso. Isso significava “traduzir” o problema da relagdo entre o corpo e a
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Resta saber como isso foi possivel. A dire¢do assumida leva a sério uma observac¢io
simples: a lembranga rememorada é a representacdo de um objeto ausente, um evento
que ndo tem causa imediata na percepgdo. Como uma representacio que nio vem de
um objeto, ela é identificada a uma entidade mental no sentido estrito do termo. O deba-
te sobre o problema “mental-cerebral” deve, entdo, explicar como a ideia em seu estado
puro é reapresentada a consciéncia e em que sentido ela requer o trabalho cerebral. Esse
debate, portanto, exige a verificagdo de hipdteses que se originam de avangos na psico-
logia e no estudo do cérebro. E proporciona a questdo encontrar um lugar teérico mais
palpavel e menos obscuro: para Bergson, estreitar o problema significava levar em conta
a relagdo entre a memoria e o cérebro, ou entre a memdoria e o corpo, girando em torno
da tese dominante a época para, ao menos, problematiza-la: a da suposta localizagio da
lembranca. Mas o estreitamento ¢é ainda mais intenso: a partir do questionamento de certa
concepgao sobre a memoria, a um s6 tempo dogma da ciéncia e tese metafisica (consis-
tindo na afirmagdo capital da “tese materialista”), feito inicialmente em termos bastante
gerais, Bergson chegou a um problema mais especifico e, portanto, ainda mais preciso:
o das doengas da memoria das palavras. Com esse simples deslocamento do problema,
reformula-se uma questdo metafisica classica, situando-a no campo da imensa quantidade
de estudos e pesquisas sobre as afasias no final do século XIX. Um primeiro avango se
destaca: esse modo de tratamento do dualismo oferece a metafisica a recuperagdo de seu
vigor, justamente por seu didlogo amplo e direto com a ciéncia.

Nesse contexto, Bergson dirige seu olhar para o fendmeno “emblematico’, aquele
que, examinado sem preconceitos, mostra a unido concreta entre o espirito e a matéria,
entre a representacdo e a realidade, a mente e o mundo. No centro do livro se desdobra a
analise do reconhecimento atento, processo pelo qual a unido é concretamente alcan¢ada,
que pode ser examinado em nossa propria experiéncia e que é iluminado, em muitos
aspectos, pelas ciéncias. Assim a ousada aposta do fildsofo busca devolver os atos e pro-
cessos da mente (dos quais o reconhecimento é sempre o fundamento) a sua origem vital,
envolvendo operagdes intelectuais em fungdes biologicas. A ciéncia médica, a neurologia
e a psicologia devem ser consultadas, suas pesquisas devem ser catalogadas na forma de
linhas de fatos cuja extensdo indique consequéncias metafisicas. Em suma, a psicologia
defendida por Bergson tem um fio condutor indispensavel, a biologia, e as andlises da
memoria e da percepgdo sao presididas, implicitamente, por uma compreensao do vital. A
vida é, entdo, o principio do psiquico:

No labirinto dos atos, estados e faculdades mentais, o fio que nao se
deveria jamais abandonar ¢ fornecido pela biologia. Primum vivere.

mente para o problema da localiza¢do das memorias no cérebro, ou até mesmo entrar no debate atual no contexto de
conhecimentos distintos.
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Memoria, imaginagio, concepgdo e percepgio, generalizagdo en-

fim, ndo estdo ai por nada, por mero prazer.”

O espirito é o tema da metafisica, mas ele ndo paira no céu, ele se torna vida e estd na
natureza. Ndo se trata mais de uma substincia ou entidade ideal, mas sim de uma ativi-
dade, a mental, que se equilibra numa ponta, o corpo vivo agindo no mundo. As relagdes
entre passado e presente, que sdo o proprio significado da memoria e da percepgao, estdo
incluidas no estudo do funcionamento da mente para fins praticos, em outras palavras,
na psicologia. A percepgdo, a memoria e a atenc¢do sdo tomadas em sua dimensao concre-
ta, 0 que exige que as consideremos em rela¢do a vida individual, em suma, do ponto de
vista de um corpo agindo no mundo - o organismo coordenado por um sistema nervoso
complexo e articulado. Mais explicitamente, o centro da segunda obra estrutura uma
teoria da percepgdo distinta, como atitude mental que se deixa dirigir pelo corpo em
debate com o mundo, responde as suas impressdes assumindo graus distintos de tensdo
e fazendo evoluir as lembrancas ao encontro dos recortes perceptivos instituidos pelo
viver. Dado que as lembrancas s6 podem ser fielmente caraterizadas fora do quadro da
atualidade de um objeto, é a cara nogdo de virtualidade que serve para a sua defini¢ao.
Assim, o reconhecimento como operagio basilar da vida e do conhecimento passa a ser
desvendado como atualizagdo do virtual e exibe as condi¢oes de possibilidade da rema-
terializacdo das lembrangas, do mental enquanto tal alcan¢ando a vida e o real. Passado
e presente sao 0s novos conceitos em que a unido entre duas correntes se concretiza, a
que vem de fora pelas sensagdes e a que se movimenta a partir de dentro por meio da
totalidade da memdria.

A memdria é, portanto, o nucleo tedrico e o campo de testes empiricos para o re-
posicionamento do problema classico do dualismo. A palavra de ordem do empirismo
bergsoniano é a de que ndo devemos ficar presos em um circulo vicioso, ou seja, ler ou
interpretar os fatos a luz de uma hipétese implicita e considerar que os fatos sugeriram
ou fundaram a hipdtese da qual, na verdade, partimos. Tal era a armadilha na qual esta-
vam presas as explicagdes correntes, que pensavam a vida psicologica como associagdo
mecénica entre elementos num mesmo plano ontoldgico, no qual se situam percepgao,
ideia, pensamento. Nem a tensdo da vontade, nem a diferenca de natureza entre os mo-
mentos do processo de reconhecimento atento desempenhavam qualquer papel na litera-
tura sobre os disturbios de rememoracdo. Ao reformular os eixos do enquadramento do
fendmeno, Bergson vira a mesa e tenta descobrir quais hipoteses sao sugeridas e apoiadas
pelos fatos examinados sem preconceitos, os fatos purificados e apreendidos em sua ma-
terialidade bruta.’

15 La pensée et le mouvant, PUF, p. 54.

16  Essa expressdo paradigmiética surge em um momento-chave de sua conferéncia sugestivamente intitulada “Intro-
dugdo a Metafisica’, quando Bergson trata da relagdo entre a metafisica, a experiéncia e os fatos: “Pois ndao se obtém da
realidade uma intuigio, isto é, uma simpatia espiritual com o que ela tem de mais interior, se nio se tiver conquistado
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Ha outro elemento capital em jogo aqui. Nossa experiéncia se desdobra e se consti-
tui em representagdes, e é na construgdo predicativa, ou nos processos verbais da cons-
ciéncia (em que o pensamento é, em grande medida, a sua fala consigo mesma), que a
representacgdo é formada. Nos extraimos representacdes do mundo e as articulamos em
conjuntos de significados, formando a histdria ou as narrativas de nossa consciéncia e
o mundo da cultura, bem como a condi¢ao de possibilidade da sociedade, a comuni-
cagdo. O pensamento de Bergson diz respeito ao modo como as ideias se produzem no
desenrolar da vida e ao estatuto ontolégico, por assim dizer, das proprias representacgoes.
Considerando que os processos intelectuais primordiais sao elabora¢des da linguagem,
ndo ¢ sem importancia que o esbogo de uma teoria da linguagem tenha sido estabelecido
por meio do estudo da memoria. A teoria do reconhecimento, portanto, esta ligada a
andlise da linguagem, articulando as dimensdes motoras, neurofisioldgicas e psicoldgicas
do discurso.

Em suma, o estudo do reconhecimento, cujas linhas essenciais esbogamos aqui, toma
o fendmeno da compreensdo da fala como uma via de passagem da psicologia a metafi-
sica. No centro da teoria da memdria, encontramos o exemplo preciso e incontornavel
para a analise da atividade mental: a audi¢do da linguagem articulada, o reconhecimento
auditivo do discurso. Tudo se joga no fato de que saber uma lingua é ter um tipo particular
de lembranga, ja que compreender a fala de outrem solicita que possamos reconhecer o
som e encontrar o sentido, duas atitudes que conjugam os mecanismos cerebrais com os
processos mentais no fendmeno que se define como “interpretagdo”. A férmula bergso-
niana para desvenda-lo consiste em entender que se trata sempre da atuagido do passado,
pois reconhecer e interpretar o discurso articulado implica “passar por todos os niveis de
atengdo e exercer varias capacidades sucessivas da memdria”” Oferecer uma explicagao
filosofica sobre a atividade mental que é por exceléncia humana, a compreensido da lin-
guagem, identifica-se, por consequéncia, a examinar detalhadamente certos fendmenos
cujos estudos, na aurora do século XX, conhecem uma imensa expansio e diversificagao,
desembocando numa literatura cientifica extensiva que se debruga sobre os disturbios da
linguagem: “ndo ha disturbios mais frequentes ou mais bem estudados”*®

Cabe antecipar brevemente que a analise da compreensdo da linguagem ¢ o dpice do
trabalho tedrico que examina a relagido entre a memoria e o cérebro em sua face filosé-
fica, apresentando o ponto de convergéncia entre espirito e matéria, entre a memdoria e a
percepgdo, como processo duplo que envolve o corpo. De um lado, nada acontece sem o
desempenho corporal diretamente implicado na percep¢ao, um “processo sensorio-motor

sua confianga por meio de uma longa camaradagem com suas manifestagoes superficiais. E ndo se trata simplesmente
de assimilar os fatos marcantes; é necessario acumular e fundir uma massa tao grande deles que se tenha certeza de que,
nessa fusdo, se neutralizem umas pelas outras todas as ideias preconcebidas e prematuras que os observadores possam ter
depositado, inconscientemente, no fundo de suas observagdes. S assim surge a materialidade bruta dos fatos conheci-
dos” (BERGSON, La pensée et le mouvant. Paris: PUE, p. 226, grifos nossos).

17 Matiére et mémoire, p. 119.

18  Matiére et mémoire, p. 119.
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semiautomatico’, ou mais sinteticamente uma memoria motora; de outro, ha uma proje-
¢do ativa de “lembrangas-imagens” cuja origem ¢ o passado puro, cuja realizagdo também
envolve uma organiza¢ao do corpo, mas desta vez impulsionada interiormente pela ativi-
dade mental. A descri¢do bergsoniana vé a compreensao da linguagem como um apelo do
presente para o passado, seguido de um salto no passado” e um avango do passado para o
presente. Ela detecta entdo, nos processos mentais, um modo de efetivagdo que vai no sen-
tido oposto ao da explicagao por associa¢do, em que a percepgao alcanga a memoria por si
mesma numa via linear e mecanica. Ao oferecer explicacdes que vao na contramao dessa
via, o filésofo vai lutar no campo em que o préprio associacionismo se situa, de maos
dadas com a teoria que localiza as lembrangas no cortex cerebral ao modo de impressdes
gravadas materialmente. O problema do dualismo se desdobra num terreno agora mais
delimitado e encontra o conjunto de saberes que pode guiar sua renovagéo filosofica.

3.Solidariedade e irredutibilidade da alma ao corpo-o
pensamento transborda a pantomima do cérebro

Se o coracdo de Matéria e memoria é a teoria dos tons da vida mental, desenvolvida
na analise das relagoes entre a memoria e o espirito, ¢ o segundo capitulo do livro - “Do
reconhecimento das imagens. A memoria e o cérebro” — que fornece as condigoes em-
piricas para a que compreensdo da distingdo entre a alma e o corpo se dé em termos
temporais. Na verdade, o livro todo se concentra no esbo¢o de uma teoria a uma sé6 vez
psicologica, neurofisiologica e metafisica, ou ao menos nas condi¢oes inelutaveis que uma
tal teoria pressupde, antecedida por um trabalho de estilo fenomenoldgico que limpa o
solo do problema, reformula os seus termos e, como esclarece Worms, “redistribui seus
dados fundamentais, situando a memdria como complemento da matéria”>° A atualiza¢do
das lembrancas, movimento global da memoria em diregao ao cérebro, pode ser pensada
como convergéncia entre a atualidade do corpo - ponta da histdria em construgdo que
somos - e a virtualidade da lembranga pura, inconsciente e inativa, constituida incessan-
temente pela conservagao integral de nossas lembrangas a medida que se formam.

Retomamos essa formula¢ao de modo muito geral e esquematico apenas a fim de
pontuar como ela depende em todos os sentidos do trabalho critico que desqualifica a
ideia de que o cérebro conserva lembrancas gravadas materialmente - a famosa posigdo

19 Ver Deleuze, G. Bergsonismo. Sao Paulo: Editora 34, 1999. p. 45-56.

20 Worms, E Introduction a Matiére et mémoire de Bergson. Paris: PUFE 1999. p. 2. Ao comentar a estrutura do livro em
quatro capitulos, Worms nos oferece uma preciosa chave de leitura do mesmo: abrindo-se com uma “teoria do conhe-
cimento fundada na agdo” - cujo teor fenomenoldgico é o mote de outra leitura essencial do bergsonismo, a de Bento
Prado Junior -, o trajeto desenha as linhas mestras de “uma teoria psicoldgica geral” cujo centro é a memoria, passado
da sua relagdo com o cérebro a sua dimensao mental/espiritual, e alcangando a solugdo proposta para o dualismo em
ritmos do tempo no quarto e tltimo capitulo, “uma metafisica da matéria fundada sobre a dura¢ao”. Ver Worms, intro-
dugio, p. 1-14. Ver também Prado Jr. Presenga e campo transcendental: consciéncia e negatividade na filosofia de Bergson.
Sao Paulo: Edusp, 1989. cap. III, “Presenca e Re-presentagao”.
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localizacionista. E a passagem pela discussdo da literatura cientifica sobre as afasias desem-
penha o papel indispensavel de mostrar como o modelo associacionista-localizacionista
carece de fundamento nos fatos. Segundo tal modelo, denunciado por Bergson a propdsi-
to de sua origem abstrata, a associagdo linear entre impressoes, percepgoes e ideias, base
do empirismo cldssico legado a ciéncia em voga a época, exige que evocagao sucessiva se
dé pela recuperagao de imagens conservadas como marcas cerebrais. A localizagdo da
memoria, tese mais geral, explicaria assim a existéncia de regides especificas para fun-
¢oes e contetidos mnémicos, regides que os conteriam na qualidade de tragos impressos e
conservados. Em seu lugar, deve inserir-se a explicagdo global, funcional e dindmica que
aponta no aparelho nervoso o lugar de formagao de circuitos que se aprimoram e sobre 0s
quais incidem propriamente certas lesdes, causas dos disturbios. E nesse exame critico e
condicionante da teoria positiva, perfectivel e fundada nos fatos, que se situam indicagoes
precisas sobre o que pode ser localizado e o que escapa as explicagbes meramente espa-
ciais. A vida mental, da ordem da duragio, converge para a extensividade do corpo e do
mundo nesse processo que se eleva do pragmatico-bioldgico ao cognitivo e espiritual. Ha
uma continuidade do mental ao corporal condicionada pela compreensio do presente de
uma experiéncia como passando, isto é, tornando-se passado. E a prépria irredutibilidade
do tempo ao espago que subjaz ao denso trabalho da teoria que reinterpreta o reconheci-
mento como processo. O reequacionamento da questdo da unido dos diferentes, mente e
cérebro, parte do trabalho critico e distingue precisamente o que pode ser pensado como
condi¢do material da rememoragao, passivel de mau funcionamento causado por lesdes
no cérebro. Aquilo que se perde e se danifica é o campo de conexdo com o pensamento: o
prolongamento das imagens mentais, presentes ou passadas (percebidas ou lembradas)
em movimentos. Dai a inventiva nogdo de esquema motor, cuja defini¢do mais ilustrativa
o filésofo nos oferece precisamente no caso especial da compreensao da fala:

Assim se desenvolveria em nossa consciéncia, sob a forma de sen-
sagdes elementares nascentes, o que chamaremos de esquema mo-
tor da palavra escutada... E assim que um acompanhamento motor

da palavra escutada romperia a continuidade dessa massa sonora.”

A nogao de esquema permite indicar uma condi¢ao primordial dos processos men-
tais inferiores e superiores, sobre os quais se estruturam nossas ideias e raciocinios. A
esquematizagao é um processo dindmico que figura contornos, sem que sensagdes e ima-
gens tenham que ser efetivamente realizadas - ela é tendéncia ndo preenchida, Bergson
a nomeia quadro, moldura, mecanismo esquematico, organizagdo motora incipiente ou
nascente. Em todo caso, a teoria da memoria se organiza em torno da distingao de um
elemento propriamente corporal no reconhecimento, condigdo sine qua non da atitude

21 Bergson, H. Matiére et mémoire, op. cit., p. 121, grifos nossos.
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que projeta lembrancas nas percepgdes em curso. Esquemas da imaginagao sdo, antes de
tudo, circuitos dindmicos consolidados no cérebro. A nog¢ao de tendéncia motora e a pro-
pria concep¢do do organismo humano como individualidade sensdrio-motora ocupam
o lugar de ponto nodal da descri¢ao dos processos em termos funcionais e, desse modo,
da explicagdo do que pode ou ndo ser efetivamente localizado, ou seja, determinado es-
pacialmente. E apenas separando o joio do trigo que os cientistas poderio enfim avangar
no desvendamento das psicopatologias da fala, em lugar de patinar em tentativas variadas
e malsucedidas de dividir o cérebro em centros dentro de centros segundo a necessidade
de localizar distintos elementos mentais. Em termos bem sintéticos, a lacuna apontada
pelo filésofo no didlogo com a literatura que estrutura o capitulo sobre o reconhecimento
¢ preenchida por uma boa performance descritiva que da conta do esfor¢o psicolédgico
de atencao, pelo qual nossa consciéncia forma um circuito com os objetos que procura
conhecer. Importa aqui que a base do reconhecimento atento, pelo qual se ddo nossas per-
cepgoes distintas do mundo, é circunscrita como conjunto de movimentos de imitagao,
que repassam os contornos do objeto e preparam a busca de lembranc¢as que possam com
ele compor um sistema.

Naio custa enfatizar: tudo se joga na compreensao e no aprofundamento do fato de
que somos individualidades sensério-motoras. Por meio dos movimentos coordenados
com as sensagdes se explica o que se ganha e o que se perde com a organizagao neurossen-
sorial. Mas ao recorrerem a hipdtese da localizagdo das lembrangas como unidades ele-
mentares no cortex cerebral, as explicagdes psicopatologicas negligenciavam a formagao
de circuitos mnémicos, dados reais e efetivos dos processos em questdo, que se estruturam
por mecanismos organizados no corpo, neurossensoriais, articulando impressao e res-
posta muscular. O centro da articulagido sendo o cérebro, o que se encontra na substancia
cortical sdo tais mecanismos, a coordenagdo das tendéncias sensdrio-motoras como uma
memoria do corpo. E a lesdo os atinge. Em suma, o paradigma que presidia o exame, a
discussao e o trabalho empirico em torno das afasias simplesmente desconheciam a ver-
dadeira fungdo do corpo.

Ora, a questao central e alvo da critica bergsoniana esta exatamente nesse fundo da
hipétese materialista, na negligéncia que ele contém. A travessia polémica da literatura,
exigéncia metodologica como mencionamos anteriormente, contrapde duas teorias ex-
plicativas para fazer emergir suas origens respectivas. Como nos esclarece Riquier, autor
de um minucioso trabalho de andlise das fontes utilizadas por Bergson, o par epifenome-
nalismo/paralelismo, afirmando a perfeita equivaléncia, sobretudo em termos de conteti-
do, entre o mental e o cerebral, desemboca no conjunto de teorias psicofisiologicas cuja
origem ¢ “metafisica e ndo empirica e experimental”> A boa hipdtese, cujo interesse para
Bergson é menos confrontar-se com a ciéncia do que dela extrair as li¢des filosoficas, deve

22 Ver Riquier, Notas a Edigao Critica. In: Bergson, H. Lénergie spirituelle. Paris: PUF, 2009. p. 261-268. Ali o autor nos
oferece também importantes esclarecimentos sobre a “velha mercadoria” que preside a pesquisa sobre psicopatologia da
fala ao final do XIX. Para além do cartesianismo diminuido, defende Riquier, o “paralelismo de Espinosa é a hipdtese
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ser modelada pelos fatos, e atesta “a irredutibilidade do pensamento ao cérebro”. Uma
outra maneira de entender essa relagdo, que possa dar conta da irredutibilidade, ndo pode
dispensar a critica cuidadosa da tese geral que propde a equivaléncia. A nova explicagio,
que vé no cerebral a esquematizacdo da forma em que o conteiido mental deve inserir-se,
mobiliza outra imagem, a do cérebro como palco da pantomima do pensamento, lugar em
que se exteriorizam os seus gestos, em confronto direto com a imagem icone do localizacio-
nismo, magistralmente formulada na conferéncia aqui examinada:

Nada poderia ser mais simples do que sua explicagdo. As lembran-
cas estdo la, acumuladas no cérebro na forma de modificagdes
impressas em um grupo de elementos anatdmicos: se elas desa-
parecem da memoria, é porque os elementos anatdmicos sobre
os quais elas repousam foram alterados ou destruidos. Faldvamos
anteriormente sobre clichés, fonogramas... tais sio as comparagdes
encontradas em todas as explicagdes cerebrais da memoria: as im-
pressoes dos objetos exteriores subsistiram no cérebro como uma

placa sensibilizada ou sobre o disco fonogrdfico.”

O cérebro, nessa via de reflexdo, corresponde a uma espécie de dep6sito, um armazém
de lembrangas nele guardadas. A evocac¢do das lembrangas seria semelhante ao trabalho
de alguém que escolhe o que quer pegar. Para Bergson, nem o agente, nem o critério de es-
colha sao explicados pela tese, assim como ndo se corrobora a principal consequéncia no
terreno empirico-experimental, a destrui¢ao das prdprias lembrancas a partir das lesoes.
Os intimeros casos de afasicos que podem falar sem poder evocar as “imagens-palavras”,
bem como aqueles que nao reconhecem a palavra quando a escutam, mas acessam o seu
sentido quando um contexto imagético lhes é fornecido ou sugerido, sao alguns dos casos
que permeiam a analise do reconhecimento. Assim, a ciéncia precisa de novas hipoteses,
e a filosofia tem que ser capaz de encontrar nesses casos sugestdes sobre a real e efetiva
relagdo entre o pensamento, suas imagens e ideias, e o cérebro, com seus centros e sua
dindmica neuronal. Para dizer sucintamente, a tese da localizacao é obstaculo para os
dois dominios, cientifico e filosofico, uma vez que impede a compreensao daquilo que
efetivamente se esquematiza no corpo e a sua diferenca em relacido ao contetdo da ativi-
dade mental. Como ressalta Riquier, nao é um problema localizar fun¢des e organizagdes
proprias a memoria no cérebro, mas sim pensar essa localiza¢ao ao modo de elementos
gravados numa superficie, ou seja, “¢ menos o proprio fato da localizagao que Bergson

para a qual todas as outras convergem, sendo a mais coerente das hipéteses. E, ao fim e ao cabo, o germe da linhagem é
a filosofia grega (Aristdteles e Plotino)”
23 Bergson, H. Lénergie spirituelle, op. cit., p. 51, grifos nossos.
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criticava no segundo capitulo de Matéria e memdria, do que a interpretagao que lhe davam
os fisiologistas associacionistas™*

A redescrigdo da atividade mental por meio de uma teoria psicofisiolégica da memo-
ria é entdo o horizonte mais amplo da segunda obra de Bergson. E o processo de evocagido
das lembrangas passa a ser compreendido como progresso continuo do virtual ao atual, a
partir de uma atitude prépria a consciéncia que permitira a coalescéncia entre o passado e
o presente na qual se processa nossa vida inteira. A teoria, que tanto interessou a Deleuze,
por exemplo, atribui ao sistema nervoso a fun¢ao de produzir e fazer agir esquemas dina-
micos, abrindo a possibilidade de pensar o contetido mental fora das amarras substancia-
listas e materialistas. Um espiritualismo peculiar cujas linhas principais o filésofo retoma
na conferéncia a que nos referimos, ressaltando o tipo de rela¢ao pensével e coerente que
os fatos nos indicam sobre o cérebro e o pensamento. O que se pode afirmar como even-
to cerebral, o que ocorre em termos neurossensoriais sio movimentos de articulagio e
circuitos organizados de tendéncias motoras, que se associam as impressdes dos sentidos
na histéria da aprendizagem. Uma vez que todo o nosso passado se institui concomitante-
mente ao presente que ele foi, as lembrancas sdo por natureza vinculadas aos movimentos.
Toda imagem mental se forma e se conserva unida a conjuntos de movimentos, a meca-
nismos motores. Desse modo, a convergéncia entre a atividade consciente, essencialmente
uma atividade da memoria, e as performances corporais centralizadas no cérebro tem
como condi¢ido real a estruturagdo de quadros que se acoplam, de esquemas dindmicos
pelos quais flui o contetido propriamente espiritual.

Ao tratar especialmente do pensamento, e nido apenas do par “percep¢do/memoria’,
Bergson apenas amplia o escopo da teorizagio sobre a atualiza¢ao de lembrangas e os es-
quemas motores. Se o pensamento &, via de regra, a linguagem expressando-se para nds
mesmos, a fala interior dirigida a um si mesmo, os movimentos cerebrais esquematizam
essa fala. Em outros termos, quando pensamos, ocorre no cérebro a esquematizagio de mo-
vimentos de articulagdo pelos quais o pensamento se expressaria — ha assim um desenho
no cérebro realizado pelos “esquemas sensdrio-motores”. Mais que isso, sem desenvolver o
ponto extensivamente, o filsofo alude a movimentos ainda mais sutis que indicariam “sim-
bolicamente todas as dire¢des sucessivas da mente”, e que seriam o suporte do pensamento
vivo em sua complexidade, integralidade e diversidade. Em todo caso, trata-se sempre de
prolongar as consequéncias dos principios do funcionamento mental em sua relagdo com o
neurossensorial, principios formulados no ja referido capitulo sobre a memoria e o cérebro
e sustentados por um vai e vem entre as hipdteses e os fatos, a via de mao dupla entre a es-
peculagdo e a literatura cientifica sobre as afasias. Em suma, se 0 movimento do pensamen-
to implica incessante mudanga de dire¢do, os movimentos do cérebro que o acompanham
indicam justamente tais mudancas. As mesmas indicagdes oferecidas por Bergson sobre a

24 Riquier, C. Lénergie spirituelle, op. cit., nota 15, p. 261. Entre tais tedricos, estdo, além do principal alvo critico que é
Broca, por exemplo: Wundt, Lichteim, Bastian, Bernard, Broadbent, Kussmaul, Bateman, Brochard, Pillon, Wilbrand,
Lange, Stricker, Wernicke.
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compreensdo da fala como atualizagio parcial de nosso passado integralmente conservado
servem aqui para iluminar a questdo. Os mecanismos neurossensoriais dao corpo a reativa-
¢do do passado, esquematizam o quadro em que certas lembrancgas poderao se inserir. E o
ponto de liga¢do de tais lembrangas com essa esquematizagao sdo justamente os movimen-
tos que continuavam a percep¢ao cuja face virtual elas foram.

A consequéncia de uma tal reformulagdo ¢é incisiva: o que se desenha na substin-
cia cerebral sdo agoes e reagdes progressivamente coordenadas ao longo do aprendizado
de uma vida, a partir das disposi¢des inatas que definem o aparelho nervoso da espécie.
Ativadas de fora e por dentro, tais agdes, conjuntos de movimentos, sdo desempenhadas
ininterruptamente no jogo da vida de que participa um organismo, prolongando percep-
¢oes, lembrancas e oferecendo ao pensamento a sua imitagao em esquemas neuronais. A
mimica do pensamento se concretiza no cérebro, sem que isso autorize os saberes a afir-
marem a equivaléncia e a redu¢do do animico ao corpdreo: hd solidariedade sem redu¢éo
da alma ao corpo. A sintese sobre como o pensamento se prolonga nos circuitos cerebrais
e assim se expressa em movimentos nos é dada por Bergson por esta sugestiva imagem,
contraposta a do disco fonografico:

Essas a¢0es reais ou virtuais, que sdo a projecdo reduzida e simpli-
ficada do pensamento no espago e que marcam suas articulagdes
motoras, sao o que é desenhado na substancia cerebral. A relagdo
entre o cérebro e o pensamento é, portanto, complexa e sutil. Se
vocé me pedisse para expressa-la em uma formula simples e neces-
sariamente grosseira, eu diria que o cérebro é um érgdo de panto-

mima, e somente de pantomima.*

Em suma, a partir do esfor¢o tedrico que busca afastar os prejuizos imersos na refle-
xd0 sobre o dualismo, a relagao simples e direta entre mental e cerebral surge como de-
pendéncia, ou melhor, solidariedade sem equivaléncia entre dois tipos de atividade. Nada
se passa sem que o sistema nervoso trabalhe, e tudo se passara de modo mais ajustado e
preciso quanto mais ele estiver intacto, produtivo e em desenvolvimento progressivo. Mas
assim como a roupa pendurada num prego nio deve sua forma, sua cor e sua textura ao
pequeno pedago de metal que a segura, o pensamento transborda o cérebro a despeito
de dele depender como suporte. O prego “ndo equivale a roupa’, assim como a conscién-
cia, “incontestavelmente ligada a um cérebro” nao encontra nele o seu duplo. Da liga¢ao
solidaria ndo se segue que “o cérebro desenha todos os detalhes da consciéncia, nem que
a consciéncia seja uma fun¢do do cérebro’,*® segundo essa outra célebre imagem que o

25 Bergson, H. Lénergie spirituelle, p. 47.

26 Lénergie spirituelle, p. 36-37. A mesma imagem é empregada no estudo da memoria: “Mas também h4 solidariedade
entre a roupa e o prego no qual ela estd pendurada, pois se o prego for arrancado, a roupa cai. Podemos dizer, por conta
disso, que a forma do prego delineia a forma da roupa ou de alguma maneira nos permite pressenti-la? Assim, partindo
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fildsofo gosta de mobilizar. Percepgdo e lembranga, processos efetivos da vida mental, sao
irredutiveis aos movimentos neurossensoriais de que dependem - o cérebro é condi¢do
necessaria, mas nao suficiente, do pensamento. A filosofia tem que se haver com isso, a
despeito do fato de que a ciéncia pode trabalhar sem dar conta do problema, ainda que
as conclusoes de Bergson indiquem que ela pode avangar na medida em que se dispuser
a tratar minimamente da questdo. A dependéncia se atesta quando a literatura cientifica
mostra que modificagdes no corpo, especialmente em sua “central telefonica”, impedem
a efetividade da percep¢ao e da rememoracio. A percep¢ido completa e distinta, esque-
matiza¢ao de movimentos que recortam o mundo e projecdo de lembrangas — as quais
preenchem a moldura e finalizam a pintura que é a representac¢ao propriamente dita —, se
vé dificultada ou até impedida devido a qualquer lesdo ou mau funcionamento do sistema
nervoso. Por outro lado, esse sistema se mostra um potente trabalho de organiza¢ao de
movimentos, de absor¢do e conexao de estimulos sensoriais e movimentos musculares,
que, a despeito de jamais identificar-se ao conteudo do passado, potencializa as atuali-
zagOes que impulsionam o conhecimento. A mensagem da conferéncia avanga alguns
passos ao pensar em termos de pensamento e pantomima. A vida ou atividade mental se
vé indicada, simbolicamente, por movimentos que apontam diregdes, por gestos que su-
gerem indicagdes, dire¢oes e indicagdes que balizam o conteudo modulado e criado nessa
atividade. Assim, a atividade cerebral sustenta a vida da mente, sem apresentar qualquer
equivaléncia quanto ao contetido mental que a atravessa. A atividade do cérebro “desenha”
um “aspecto da vida mental” em suas diversas formas de atuagdo. Importa ressaltar a tese
limitativa que decorre dessas conclusdes. A observacdo do que se passa no interior do
cérebro apresenta apenas aquilo que, da vida mental, pode expressar-se em gestos e atitu-
des. H4 um resto que escapa a expressdo neuronal, tal como se configura na metafora do
teatro, os atores encenando sem que ougamos as falas. Da propria fala deduziriamos os
gestos, mas o contrario nao é possivel. Ha muitos estados de alma adequados ou apro-
priados a um certo estado cerebral. A adequacio existe, ndo é aleatoriamente que um
estado mental se enquadra no estado neuronal, tal como nédo é qualquer quadro que se
encaixa numa moldura:

A moldura determina algo da pintura, eliminando antecipadamen-
te todas aquelas que ndo tém a mesma forma e tamanho; mas, des-
de que a forma e o tamanho estejam 4, a pintura se encaixara na
moldura. O mesmo acontece com o cérebro e a consciéncia (...) e,
portanto, o cérebro nido determina o pensamento; e, consequente-
mente, o pensamento, pelo menos em grande parte, é independen-

te do cérebro.”

da constatagio de que o fato esta ligado a um estado cerebral, ndo podemos concluir que as duas séries, psicoldgica e
fisioldgica, sejam ‘paralelas™ (BERGSON, H. Matiére et mémoire, op. cit., p. 4-5).
27 Lénergie spirituelle, op. cit., p. 43.
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Nesse contexto, a dimensao critica da teoria da memoria também se evidencia e am-
plia o seu escopo: se, de um lado, a ciéncia do XIX s6 tem como recurso filoséfico uma
hipétese metafisica gestada no XVII, o paralelismo psicofisico inspirado por Descartes e
determinado em seus contornos finais por Espinosa, s6 lhe resta interpretar os dados a luz
da ideia do papel do cérebro figurado como “depdsito de imagens”. O cérebro-armazém
conteria as nossas lembrangas, originadas como percepgoes, em sua substancia (matéria
cortical), e a vida mental se deixaria compreender pelo esquema associacionista agora
bem fundado na suposta localizagdo das lembrancas em regides do sistema nervoso. A
compila¢do dos estudos sobre as afasias vem ilustrar como essa concepg¢ao domina a cena,
a despeito do infindavel numero de dificuldades que ela levanta ao tentar dar conta do que
se apresenta como sintomas nas diferentes doencas da memoria, em particular a memoria
sobre a qual se assenta a fala articulada. Os fatos, todavia, ao serem diretamente questio-
nados, observados a partir da depuragao da velha metafisica, sugerem e corroboram outra

«rz

hipétese, ilustrada pela imagem do “6rgao de pantomima’, o cérebro e seus esquemas mo-
tores sdo responsaveis pelas molduras nas quais se encaixa a pintura colorida, transbor-

dante e criadora que ¢ o pensamento.

4.0 ar do tempo e as convergéncias comaorigemda
psicanalise - dois movimentos de pensamento em paralelo

A incorporagido, num estudo filoséfico, da literatura cientifica relativa a um campo
especial de fenomenos tem duas dimensoes que devem ser ressaltadas. A primeira, interna
a filosofia bergsoniana, é o papel que esse didlogo representa para a questdo do método
intuitivo. As andlises até aqui apresentadas visaram sobretudo ressaltar como o filtro dos
fatos opera na reposi¢do de um problema filosofico classico e na refundagdo da metafisi-
ca almejada por Bergson. A segunda dimensédo, que podemos indicar como limitrofe ao
corpus tedrico da filosofia da duragéo, diz respeito ao seu entorno, ao clima e aos desafios
que os saberes enfrentavam na aurora do século XX. E nesse periodo que as ciéncias “psi”
e a neurofisiologia se conectam de maneira explosiva, como se da em todos os momentos
originarios de campos de pesquisa. A discussdo sobre o mental e o cerebral, a relagdo
entre a psicologia e a psicopatologia, as pesquisas sobre as doengas da fala e as hipoteses
sobre a raiz neurofisioldgica dos processos conscientes estavam entdo na ordem do dia. O
esfor¢o da Bergson em Matéria e memdria expressa, nesse contexto, um polo de questdes
e reflexdes em que ele estd situado de maneira original e profunda. Apontamos aqui como
outro projeto tedrico, em todos os sentidos essencial e marcante para a contemporaneida-
de, converge com esse esfor¢o e expressa igualmente os dilemas e a fertilidade da relagao
psicofisioldgica — trata-se da origem da psicanalise, ou antes, dos passos iniciais da obra
de Freud.
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Sabemos que o estudo das neuroses e doengas mentais, baseados sobremaneira em
fatos observados no contexto da experiéncia clinica (uma experiéncia extrema, por assim
dizer, sempre situada dentro dos fendmenos do sofrimento), levou Freud a desenvolver
uma teoria psicoldgica que dd conta da histéria subjetiva com base no papel predominante
da sexualidade. A psicandlise pretende descrever os mecanismos do psiquismo e, desse
modo, constréi também uma teoria da experiéncia em profundidade. Ela busca determi-
nar o significado das dimensdes aparentemente irracionais de nossa conduta. Para tanto,
enraizado na observagdo clinica, Freud entendeu desde sempre a necessidade de elucidar
os fundamentos dos fendmenos psiquicos observados nos individuos. As descri¢des e ex-
plicagdes psicanaliticas desembocaram na circunscri¢do de um dominio especial da vida
humana, centro da doutrina e do método: o inconsciente. Esse novo objeto foi pensado
por Freud por meio de analises, especulacdes teodricas e sistematizagdes que vao muito
além do “psicoldgico’, cujas diretrizes ainda oferecem a filosofia muito material para re-
flexdo. Foi assim que ele desenvolveu uma reflexdo metapsicoldgica, que tem sido objeto
de pesquisas muito avangadas no campo da filosofia da psicanalise no Brasil nas tltimas
décadas. E particularmente interessante a maneira pela qual certas leituras de Freud per-
tencentes a esse contexto contribuem com novos elementos para repensar o dualismo,
em especial as analises da metapsicologia que enfocam as origens da psicanalise. Elas nos
fornecem outra linha de reflexdes e fatos para entender como o inicio do século XX abre
um amplo horizonte para a filosofia contemporanea. Nesse sentido, parece relevante que
apontemos, como finalizagao do percurso aqui atravessado, algumas convergéncias com o
trajeto atravessado por Bergson em Matéria e memoria.

Desse modo, se os processos conscientes sao para Freud (como é o caso para Berg-
son) a ponta de uma psique inconsciente, que ¢ a causa primordial de nossas experiéncias,
a metapsicologia lida precisamente com essa dimensao. E seus textos se deparardo com
dificuldades, como encontrar um termo apropriado para lidar com a fronteira entre o
somatico e o psiquico - o classico problema da pulsdo. Ou enfrentardo a questdo de como
explicar um dominio da vida mental que ndo é diretamente acessivel a observacao ou que
ndo ¢ suscetivel a representagdo consciente, mas que condiciona o que nos aparece na
consciéncia — o problema de um inconsciente poderoso, ativo, dinamico, conflitivo etc.
Nessa perspectiva, podemos arriscar defender que a metapsicologia, mesmo que as vezes
seja considerada como um retorno a neurofisiologia, é uma reflexdo que pode ser melhor
descrita como filosofica. Assim, ela tenta realizar a tarefa de explicar a elaboragdo psiquica
oscilando entre sua base neuronal e sua ponta psicoldgica. Nessa oscilagdo, Freud constroi
a imagem de um aparelho psiquico, em suas versdes e dimensoes descritiva, sistematica,
dindmica e econdmica, e desenvolve hipoteses sobre o inconsciente e a sexualidade como
a for¢a motriz do funcionamento mental. De acordo com Mezan, as diretrizes de ambito
metapsicologico, ou antes, a metapsicologia tomada em sua dire¢ao mais fundamental
¢ tdo essencial para a analise filoséfica da teoria psicanalitica quanto para o trabalho do
proprio psicanalista, pois tenta explicar em termos gerais o que ¢ observado no trabalho

REVISTA OLHAR - ESPECIAL COMEMORATIVO DOS 50 ANOS DO CECH - ANO 16 -N229 - 2024

clinico com o individuo, elaborando conceitos e instituindo um plano tedrico amplo e
abrangente. O autor enfatiza que a psicanalise se concentra tanto no “acontecer psiquico”
quanto na “teoria que lida com esse acontecer”?® Assim, a esséncia dindmica da psique
¢ pensada por meio de um conflito béasico entre desejos ou impulsos contra os quais se
organiza uma defesa, uma resisténcia no individuo, e esse conflito deve ser considerado
como o “solo original” de varios conceitos, ideias e formulagdes teodricas que articulam a
psicologia e a metapsicologia. Para esse dominio bem filoséfico, estamos de acordo com a
defini¢ao nos seguintes termos:

A tarefa da metapsicologia ¢ a constru¢ao de modelos processuais
ja que seu objetivo é expor o funcionamento e a génese de um deter-
minado tipo de fendmenos, a saber, os processos psiquicos incons-

cientes considerados como causa dos fendmenos conscientes.?

Do inconsciente ao consciente, 0s processos psiquicos solicitam, para a delimitacido
de sua génese, que se dé conta de sua relagio com o neurossensorial. A tarefa necessita
romper com certa psicologia que se institui em direta relagio com uma maneira de afir-
mar a predominancia do cérebro, isto é, inseparavelmente da neurofisiologia. E todo o
quadro de explicagdo derivado do paralelismo de indole metafisica que entra em questdo
e que gera a recusa tanto da parte de Bergson quanto de Freud: ambos rejeitam a explica-
¢do de base associacionista que depende da tese da inscri¢ao das lembrangas como tragos
impressos no cortex. Se pensarmos no papel do estudo da afasia na reelaboragdo do du-
alismo em Matéria e memoria, é notavel que as origens da psicanalise estejam enraizadas
no mesmo tipo de pesquisa e envolvam um esfor¢o de teorizagdo muito convergente. Em
1891, Freud publicou seu pequeno texto sobre a concepg¢ao da afasia. Ali criticou posi-
¢Oes cientificas que “tentam explicar diferentes disturbios de linguagem por diferentes
localizagbes da lesao’* aquelas que afirmam a circunscri¢cao de centros cerebrais da lin-
guagem, com especial atengdo aos argumentos que desmontavam as hipdteses de Broca e
Wernicke, numa elaboragao teérico-empirica bastante convergente com a de Bergson. As
pesquisas cientificas inicialmente desenvolvidas por Freud, seu ber¢o como pensador, sur-
gem nessa monografia, que pode ser tomada como “passo inaugural da psicanalise” e que
delineia uma “critica da doutrina geral e hegemdnica naquele momento”* Precisamente, a
teoria localizacionista irmanada com o associacionismo, que defendia o “funcionamento
cerebral segundo regides autonomas e especificas’, prescrevendo para a neurofisiologia o

A»

28 Mezan, R. “Metapsicologia, por que e para qué&”. In: Mezan, R. Tempo de muda. Sao Paulo: Companhia das Letras,
1998. p. 337.

29 Mezan, id., p. 345, grifos Nnossos.

30 Freud, S. Contribution a la conception des aphasies. Paris: PUF, 1983. p. 150.

31 Simanke, R.; Lacerda, D.; Conti, I. “O passo inaugural da psicandlise freudiana finalmente em portugués”. Resenha
de Sobre a concepgao das afasias: um estudo critico, de Sigmund Freud. Analytica, Sao Jodo del Rei, v. 3, n. 5, p. 183-189,
jul./dez. 2014.
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arduo trabalho de localizagdo anatdmica da memoria das palavras. Cabe aqui sublinhar,
conforme esclarece Simanke, que o trabalho critico é o fundo sobre o qual se desenharao
conceitos psicanaliticos segundo uma concep¢ao funcional “das relagdes entre o mental e
o cerebral, que seria aquela com a qual a psicanalise viria a operar na continuidade”.*

Mais importante ainda, Roland Kuhn, no prefacio a edigdo francesa do estudo, en-
fatiza o interesse e o papel do exemplo acustico no estabelecimento de uma relagdo de-
cisiva para Freud. Trata-se da relacdo entre a representacao de palavra e a representagiao
de objeto. Referindo-se a um estudo de Vogel, dois comentarios nos chamam a atencao.
Em primeiro lugar, a observagao tio sintética quanto precisa sobre o projeto delineado na
monografia, como transformagao “da teoria das afasias pela introdugdo do pensamento
genético e funcional”® Em segundo lugar, a retomada da maneira pela qual as imagens
sonoras explicam essa chamada relacao simbdlica, que lhes seria “inerente”. E a nogéo de
representacio, que opera no texto a partir do pano de fundo critico visado por Freud, é
um dos pontos mais visiveis das raizes da teoria psicanalitica nesse estudo cientifico em
que o paralelismo, as lacunas do localizacionismo e a “significa¢ao do cérebro” sdo tema-
tizados, como Simanke analisa em detalhe. Tudo se passa como se a dimensao propria-
mente psicolégica da psicanalise explicitasse a sua raiz neurofisioldgica na mesma medida
em que denuncia a “psicologia implicita ou explicita nas teses localizacionistas”* O fato é
que Freud estudou o nervo acustico eu sua fase como neurologista e afirma no texto sobre
afasia que “coube-nos, entdo, forjar uma nova representacdo da organizagao do aparelho
de linguagem”» Essa nova representagio ¢ fortemente marcada pela critica da importan-
cia exagerada dada ao fator da localizagao e pela consequente escolha de examinar em
profundidade “as condi¢ées funcionais do aparelho”* E assim que se pode considerar esse
texto sobre afasia como o inicio efetivo da pesquisa psicanalitica. O aparelho de linguagem
envolve Freud no mesmo tipo de construgdo tedrica que ele desenvolveria para pensar o
aparelho psiquico, e atraiu a atengdo daqueles que estudam a metapsicologia de um ponto
de vista filoséfico.

32 Id., p.185. Se Bergson nio tinha como objetivo transformar a prépria teoria das afasias, mas redimensionar a relagao
entre cérebro e consciéncia no terreno da compreensio da fala, suas analises reverberam sobre a pesquisa médica e neu-
rolégica nesse mesmo sentido, sublinhando a necessidade de adotar o ponto de vista funcional que solicita o “genético”
33 Vogel (apud Kuhm, R. Preface & Contribution a la conception des aphasies, op. cit., p. 12).

34 Simanke. R. “Cérebro, percepcio e linguagem: elementos para uma metapsicologia da representagdo em Sobre a
concepgio das afasias de Freud”. Discurso, n. 36, p. 57 2007. A anélise de Simanke acompanha pontos fundamentais
da monografia de Freud mostrando como a hipdtese da projegdo por espelhamento entre as séries mental e cerebral,
cerne do localizacionismo associacionista, é substituida, ainda que em carater inicial, por uma teoria da representacdo
incrustrada numa andlise renovadora das afasias. Desde o inicio Simanke também chama atencdo para a presenca dos
conceitos de representagio de objeto e de palavra na monografia, lembrando que “a distingéo foi largamente empregada
por Freud em momentos cruciais da reflexio metapsicoldgica posterior” (id., p. 55). Nosso ponto é a convergéncia
das intengdes criticas e a mobiliza¢do das fontes compartilhadas por Bergson. A diferenga, ndo menos importante, no
dialogo com as teorias dominantes ao final do XIX, ¢ o encaminhamento para um espiritualismo peculiar no caso de
Bergson, e a reafirmag¢do de um materialismo ndo menos peculiar no caso de Freud. Ver todo o artigo, que pontua um
emergentismo como dire¢do delineada em Freud no que diz respeito ao problema mente-corpo.

35 Freud (1983, p. 150).

36 Id., p. 151
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Esse é o caso de Luiz Monzani, ao analisar momentos significativos do desenvol-
vimento do pensamento de Freud, especificamente a relagao entre o modelo topico do
aparelho psiquico e sua base organica e neural - relagdo que deu origem a um campo
polémico estruturado em torno da disputa entre o “Freud médico neurologico” e o “Freud
psicanalista e hermeneuta” Muito tem sido escrito sobre essa questdo. A leitura de Mon-
zani propde uma nova dire¢do de pesquisa que assume uma postura critica diante da con-
traposicao estabelecida entre duas formas de interpretar o pensamento de Freud: por um
lado, ele é considerado como um corpus completo, sem rupturas, e conforme tal diregao as
posi¢des neuroldgicas nunca teriam sido abandonadas. De acordo com essa perspectiva, o
Projeto de uma psicologia cientifica apresentaria o embrido de todas as teses psicanaliticas,
tanto em termos de temas quanto de fundamentos: “sem cortes”, sem rupturas ou mudan-
cas de folego. A segunda posicao defenderia a ruptura com as tendéncias deterministas e
cientificas, ruptura que teria se estabelecido a partir da publica¢ao de A interpretacdo dos
sonhos, e, portanto, da delimita¢ao do préprio territério psicanalitico como um campo
eminentemente psicoldgico. Outras rupturas poderiam ser acrescentadas a essa segunda
tendéncia, tornando o corpo teérico de Freud um todo em constante mudanca. Deve-se
observar, adverte Monzani, que isso implica considerar o texto do Projeto como uma “peca
de museu”. A critica de Monzani, portanto, concentra-se nas varias polémicas em torno
da suposta natureza monolitica da obra, bem como nas recorrentes mudangas de posi¢do
em relagdo a seus fundamentos. O objetivo de seu estudo ¢ acompanhar o movimento
do pensamento de Freud e abandonar a oposi¢do conceitual de “ruptura/continuidade”
A hipoétese pressupde que “o que estd acontecendo no trabalho de Freud ¢é algo mais sutil
e complexo. E possivel, de fato, que o status do discurso freudiano seja governado por
principios que estdo abaixo ou além dessa dicotomia”¥

Nessa dire¢do, o autor nos guia por um exame dos problemas internos a psicanalise,
em particular as aparentes rupturas que significaram mudangas e avangos na teoria, mu-
dangas que de alguma forma afetaram “a estrutura tedrica e explicativa da psicanalise”*
Cabe sublinhar certas dire¢cdes nessa leitura, que acompanha e revela articulagdes na obra
de Freud, com referéncia especial a dois de seus principais resultados. Em primeiro lugar,
ela nos oferece uma maneira ndo reducionista e ndo estereotipada de pensar a relagao
entre teses, textos e problemas pensados em termos neurofisiolégicos e concepgoes so-
bre a psique derivadas da experiéncia clinica. Esse modo de pensar coloca o pensamento
freudiano no terreno da filosofia em um sentido preciso e em um campo de reflexao que
converge com o empirismo bergsoniano como o entendemos. Em segundo lugar, trata-se
de sublinhar a conclusédo sobre a condi¢do humana em sua irredutibilidade ao primado
naturalista, as exigéncias da espécie, ou seja, de seguir as conclusées que mostram na
sexualidade humana um excesso ou um suplemento claramente expresso nas nog¢des de

37 Monzani, L. R. Freud: o movimento de um pensamento. Campinas: Editora da Unicamp, 2014. p. 21.
38 Monzani, op. cit., p. 20.
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pulsdo e desejo. Resumindo, podemos dizer que a leitura de Monzani, justamente por ter
ido além do viés estabelecido em rela¢ao ao “Freud-neurologista” e ao “Freud hermenéuti-
co’, ou ao “Freud-cientista” e ao “Freud tedrico dos sonhos” (e assim por diante), foi capaz
de encontrar significados mais profundos na densa teorizagdo psicanalitica. Esses signifi-
cados incluem a demonstragdo de que “do impulso ao desejo, e do desejo a sua realizagdo,
forma-se um circuito paralelo e independente do circuito bioldgico e que, consequente-
mente, do ponto de vista deste ultimo, ndo serve a nenhum propoésito”** Sabemos, por
exemplo, que nogdes emblematicas da teoria freudiana sofreram significativa retificagao,
reelaboragdo e modifica¢io, incluindo o inconsciente, a no¢ao de aparelho psiquico e a
dualidade das pulsoes. Rejeitando a posigdo que vé A interpretagdo dos sonhos como a obra
em que a teoria psicanalitica abragou o caminho psicolégico e conquistou “seu proprio
territorio’, o autor coloca seu dedo em consideragoes muito diretamente ligadas as hipd-
teses neuroldgicas de Freud, que estdo presentes e ativamente operantes na construgdo da
primeira “tépica” no capitulo VII do livro. Enfim, cabe notar que é ao texto sobre as afasias
que o autor retorna para tratar do problema da suposta ruptura que a grande obra sobre os
sonhos teria estabelecido. Nele, destaca que a critica de Freud as teorias localizacionistas
decorre de uma “articulagdo original entre o dominio neuroanatémico e as fungdes que
nele se encontram”.* O objetivo é mostrar como a nog¢ao de processo desempenha um
papel essencial ao permitir que Freud desenvolva uma teoria da psique que nao nega sua
relagdo e dependéncia do cérebro, pensando em termos dindmicos e ndo anatomicos. Ou
seja, o que muitos especialistas consideram ser o rompimento de Freud com suas origens
“neurocientificas’, a partir da concep¢ao de aparelho psiquico, se revela nesta leitura em
continuidade significativa com o trabalho de 1891. Ali Freud escolhe o caminho que re-
conhece o condicionamento neuronal de certos atos e funcdes, sem “defender o fato de
que esses atos ocorrem no lugar onde os neurdnios operam [...]. Em outras palavras,
esboga-se aqui a possibilidade de uma topologia psiquica que nao se confunde com a to-
pografia neuronal”* O comentario em profundidade que nos oferece Monzani nos mostra
de maneira notavel que, nas origens da psicanalise, encontramos o mesmo problema que
Bergson em Matéria e memoria (a relagdo entre o psicoldgico e o neurofisiolégico), o mes-
mo fendmeno inicialmente escolhido como promissor (o reconhecimento das palavras)
e a mesma torsao que consiste em superar uma forma estdtica e anatomica de explicagao
em favor de uma visao global e funcional; em outras palavras, pensar em termos de pro-
cessos e ndo mais de “coisas” quando se trata da psique. Mesmo que as convergéncias mais
6bvias terminassem ai (0 que, em nossa opinido, nao é o caso), elas sio fundamentais para
a analise do panorama epistemologico do século XX.

39 Monzani, L. R. O suplemento e o excesso. In: Fulgéncio, L.; Simanke, R. Freud na filosofia brasileira. Sdo Paulo:
Escuta, 2005. p. 122.

40 Monzani (2014, p. 127).

41 Id., p. 129.
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No que diz respeito a Bergson, podemos repetir resumidamente a tese de base segun-
do a qual as representagdes sao feitas por processos de memoria e percepgio e, portanto,
nao dispensam relacionar mente e corpo. Embora as vezes identifique a representacdo
com o passado ou a ideia, Bergson diferencia a lembranca pura (que nio é representada
como tal) dalembranga-imagem, a representagao propriamente dita, que é eminentemen-
te mista. No centro da segunda obra, que comentamos aqui em algumas de suas dire¢oes
tedricas, o filésofo da duragdo procura justificar a tese de que a memdria em si, o mental
propriamente dito, ¢ um poder ou poténcia independente da matéria e fornece os critérios
para a reflexao filosofica sobre a existéncia espiritual. Para isso, ele pretende esgotar a
analise do papel do corpo, a ponto de podermos tocar a realidade da mente. Deve-se notar
também que Bergson esta em oposicdo direta a todas as tentativas de fazer uma distingao
em termos de exterioridade reciproca entre a representagdo (a ideia) e a coisa, entre o
sujeito e o objeto, termos em que a questdo filosofica era tradicionalmente colocada na
histéria do conhecimento. E por meio dessa decisdo epistemoldgica que o fildsofo situa
sua pesquisa na confluéncia dos estudos sobre a afasia, 0 mesmo ponto de partida de
Freud quando passou da neurologia para a clinica médica, para os estudos sobre a histeria
e, assim, para a psicanalise. O que os dois autores tém em comum ¢ a rejei¢do de uma ex-
plicagao estritamente anatdmica da afasia e o fato de que, a partir dessa rejeicao, eles se de-
dicaram ao estudo da maneira pela qual o passado é reapresentado a consciéncia. Ambos
lidaram com os processos de elaboragiao psiquica que implicam a presenga e o papel do
inconsciente em nossas vidas, mas enfatizaram aspectos distintos, a partir de direcdes ou
inteng¢des divergentes, espiritualismo e materialismo, restando-nos compreender melhor
o que cada um deles entedia por essas dire¢oes filosoficas.
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SUBJETIVIDADE,
INTERESSEE FE

A dimensao psicologica da racionalidade
no jovem William James

SAULO DE FREITAS ARAUJO

RESUMO: William James tem sido celebrado como fundador do pragmatismo e autor de um dos livros
mais famosos na histéria da psicologia (The Principles of Psychology). Bem menos conhecida, contudo, é sua
obra de juventude, na qual ha uma intima relagdo entre psicologia e filosofia. O objetivo do presente artigo
¢ apresentar, de forma sucinta, um aspecto central do pensamento do jovem James, a saber: a tese de que a
elaboragio de teorias e o exercicio da racionalidade estdo ancorados em interesses e inclinagdes subjetivas
(sentimentos). E muito embora ndo se possa esgotar a discussdo sobre a natureza da racionalidade, esse
aspecto é crucial para entendermos algumas formulacdes mais tardias do pensamento de James.
PALAVRAS-CHAVE: WILLIAM JAMES; SUBJETIVIDADE; RACIONALIDADE; HISTORIA DA PSI-
COLOGIA E DA FILOSOFIA

a historia da filosofia, William James é celebrado como o fundador do prag-
matismo, do empirismo radical e do pluralismo. Na histoéria da psicologia, ele
¢ sempre lembrado como o autor de The Principles of Psychology, uma das

obras mais citadas em toda a tradigdo psicolégica desde o final do século XIX.
E muito embora ambas as histdrias sejam com frequéncia narradas separadamente, o pro-
prio James jamais promoveu uma compartimentalizagdo de seu pensamento; ao contrario,
como professor de fisiologia, filosofia e psicologia, sempre buscou uma integragdo entre
essas disciplinas (BORDOGNA, 2008; CROCE, 2012; LEARY, 2018a).

Olhando com mais aten¢do nio apenas sua obra publicada, mas também sua extensa
correspondéncia, podemos afirmar, com David Leary, que “nem sua psicologia nem sua
filosofia tornaram-se independentes uma da outra” (LEARY, 2018b, p. 1). E ainda me-
nos conhecido é o fato de que essa relagao entre psicologia e filosofia ja esta presente no
pensamento de James desde a década de 1870, quando comegou a lecionar em Harvard
(ARAUJO; OSBECK, 2022; CROCE, 2018).

E esse jovem William James que quero aqui retomar, mas em um sentido bem es-
pecifico. Quero mostrar que se é verdade, de um lado, que seus interesses metafisicos
antecedem suas incursdes pela psicologia, ndo é menos verdadeiro, de outro, que suas
consideragdes psicoldgicas iniciais servem de base para uma série de teses filosoficas que
o préprio James viria a desenvolver, como o pragmatismo, o empirismo radical e o plura-
lismo (ARAUJO; OSBECK, 2022, 2023). Além disso, véarias dessas reflexdes iniciais seriam
retomadas em The Principles of Psychology (JAMES, 1890), como é o caso do conceito de
fluxo da consciéncia (JAMES, 1884a).

No intuito de ilustrar essa tese mais geral, vou mostrar aqui que James desenvolveu,
entre o final da década de 1870 e o inicio da década de 1880, uma teoria da subjetivida-
de para explicar algumas dimensoes da racionalidade humana, especialmente a elabora-
¢do de teorias morais e metafisicas. Trata-se aqui da intima relagdo entre subjetividade e
racionalidade.

Para alcangar meu objetivo, vou proceder da seguinte forma. Primeiro mostrarei a
estrutura e a evolugdo da mente na teoria inicial de James, destacando sua natureza teleo-
légica. Depois enfatizarei a relagao entre subjetividade, interesse e racionalidade tedrica.
Por fim abordarei o problema da racionalidade pratica, localizando na fé ou crenga vo-
luntaria a razdo para certas escolhas tedricas. Desde o inicio, deve ficar claro que se trata
aqui apenas de uma sintese, uma visdo geral, na qual muitos detalhes serdo sacrificados
em favor da ideia central.

1. Um instrumento teleol6gico: evolucao e estrutura da mente

Para comecar, é importante contextualizar as atividades académicas de James. Em-
bora tenha se matriculado inicialmente, em 1861, na Faculdade de Ciéncias em Harvard,
onde se dedicou a quimica e a biologia, migrou em 1861 para a Faculdade Médica, ob-
tendo ai, em 1869, o diploma de Doutor em Medicina. Ja em 1872 comega a sua carreira
académica como professor de fisiologia em Harvard. Em abril de 1880 torna-se professor
assistente de Filosofia e, em 1885, professor titular. A catedra de psicologia James s6 viria
a assumir no final de 1889, pouco antes da publicagdo de sua obra magna (CROCE, 2018;
RICHARDSON, 2006; SIMON, 1998).

Dessa breve contextualizagdo podemos inferir duas coisas. Primeiro, se James desen-
volveu os fundamentos de uma psicologia entre as décadas de 1870 e 1880, ele o fez como
professor de fisiologia e filosofia, mas nao de psicologia. Segundo, nao deve causar nenhu-
ma surpresa, dada a sua incurséo pela historia natural e pela fisiologia e anatomia, que essa
psicologia seja formulada em intima conexdo com o pensamento biolégico. Temos, entéo,
a primeira caracteristica da elaboragdo psicoldgica inicial de James: trata-se de uma teoria
com influéncia marcante do darwinismo (PEARCE, 2020; RICHARDS, 1987; TAYLOR,
1990), articulado com a neurofisiologia da época.
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Em primeiro lugar, James concebe a mente, a vida psiquica ou a subjetividade como
um produto da evolugao das espécies. Segundo ele, a consciéncia ou a vida mental “de-
senvolveu-se lentamente na escala animal e nisto se parece com todos os 6rgaos que tém
uma utilidade” (JAMES, 1879a, p. 3). Mais do que isso, ela deve ser entendida como um
conjunto de variagdes acidentais na formagdo do sistema nervoso que auxiliam o orga-
nismo a se adaptar ao ambiente circundante, gerando os chamados interesses subjetivos
(sobrevivéncia, busca pelo conhecimento, desejo de beleza, paixdo por diversao etc.). De
acordo com James,

eles [os interesses] sao prazeres e dores acoplados acidentalmente
ao funcionamento do mecanismo nervoso; portanto, em sua natu-
reza ultima, sdo ndo mentais; pois as idiossincrasias de nosso siste-
ma nervoso sao meras ‘variagdes espontineas, como qualquer uma
daquelas que constituem os dados Gltimos da teoria de Darwin
(JAMES, 1878a, p. 14).

Entre os interesses basicos do organismo, que o auxiliam na sua sobrevivéncia, estao
as reagdes emocionais acopladas ao sistema nervoso (amor, medo, raiva etc.). Posterior-
mente, essas emogoes basicas poderdo desenvolver-se e dar origem a formas superiores,
como os sentimentos morais e estéticos. O ponto importante, porém, ¢ que essas emo-
¢Oes instintivas que o organismo herda antecedem a racionalidade e podem até mesmo
opor-se a ela:

O amor do homem pela mulher ou da mae pelo bebé, nosso 6dio
por cobras e nosso medo de precipicios podem todos ser descritos
analogamente como exemplos do modo pelo qual partes peculiar-
mente adaptadas dos elementos que constituem o mundo produ-
zirdo necessariamente a maioria das reagdes mentais e corporais,
antes que o nosso veredito racional delibere sobre elas, e frequente-
mente em oposicao direta a ele. Os trabalhos de Darwin e seus su-
cessores estdo apenas comegando a revelar o parasitismo universal
de cada criatura especial sobre outras e o modo pelo qual cada cria-
tura traz consigo para o mundo a marca de suas relagdes especiais

estampada em seu sistema nervoso (JAMES, 1884b, p. 190-191).

Esses interesses subjetivos sdo a espinha dorsal da mente e guiam todo o seu funcio-
namento. Nenhuma cogni¢ao de um objeto exterior pode ocorrer sem que haja, simul-
taneamente, uma chancela subjetiva do seu significado para o organismo. Por isso, diz

« . ~ - -~ :
James: “esses interesses sdo o elemento realmente a priori da cogni¢dao” (p. 6). Com isso,
fica estabelecido que todo conhecimento do mundo exterior pressupde um complemento
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subjetivo, o que terd implicagdes para a formulagdo de teorias, como veremos adiante.
Aqui, vale notar que tanto ‘a priori’ quanto ‘subjetividade’ carregam consigo uma conota-
¢d0 a0 mesmo tempo bioldgica e psicoldgica.

Mas dizer que os interesses subjetivos sdo o fator basico que direciona toda a vida
mental também significa que a mente ¢ essencialmente teleoldgica, ou seja, dirigida para
fins: “Estamos todos destinados a ser teleologistas, queiramos ou néao. Os interesses que
trazemos conosco — e que simplesmente postulamos ou nos quais nos baseamos — sdo a
prépria farinha com a qual a nossa massa mental é sovada” (p. 13). E muito embora James
aceite a origem nao mental (bioldgica) da mente, como vimos anteriormente, ele se recusa
a reduzi-la a outra coisa que ndo seja ela mesma. Dai a necessidade de introduzir o voca-
buldrio mentalista e teleoldgico. Essa é a unica maneira que temos, segundo ele, para des-
crever a vida mental e a consciéncia em funcionamento. Nao pode causar surpresa, pois, o
fato de que, em sua caracterizagdo funcional dos estados e processos mentais, James vai se
distanciando cada vez mais dessa dimenséo bioldgica inicial, como ocorre na descrigdo do
fluxo da consciéncia ou do pensamento em termos de suas partes substantivas ou estaveis
e transitivas ou fugidias (JAMES, 1884a).

Nessa caracteriza¢ao sumaria da atividade mental falta ainda um outro aspecto rele-
vante para compreendermos o jovem James. Nao podemos concebé-la apenas em termos
funcionais. E preciso considerar sua estrutura. Assim, James recorre a teoria neurofisio-
légica mais aceita na segunda metade do século XIX, que ¢ a doutrina do arco reflexo,
segundo a qual todo o sistema nervoso esta estruturado em trés partes: a parte aferente
(recepgdo de estimulos), a parte central (processamento do estimulo) e a parte eferente
(a descarga muscular). Embora fosse interpretada de modos diferentes ja nessa época,
pode-se dizer que o modelo do arco reflexo encontrava enorme aceitagdo entre fisiologis-
tas, médicos e psicologos (CHIHIRIMUUTA, 2021; CLARKE; JACYNA, 1987; FEARING,
1964). James resume assim a teoria da acio reflexa:

Ela diz que as agdes que realizamos sempre sdo o resultado de des-
cargas externas dos centros nervosos, e que essas descargas exter-
nas sao elas proprias o resultado de impressdes do mundo externo,
transmitidas por algum de nossos nervos sensoriais. (...) A uni-
dade estrutural do sistema nervoso é, de fato, uma triade, da qual

nenhum dos elementos possui existéncia independente (JAMES,

1881, p. 391).

Essa “grande contribuigdo da fisiologia a psicologia” (p. 392), que James inicialmente
tomou como modelo tedrico, tinha ainda mais uma carateristica: a preponderancia do
terceiro elemento, ou seja, o direcionamento de todo o circuito para a descarga ou agao.
Além disso, James interpreta aquela estrutura anatomofisioldgica em termos psicologi-
cos, reconciliando a fisiologia com o vocabuldrio psicoldgico do senso comum. Assim,
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a estrutura tripartite vai se transformar em sensacao/percep¢ao, reflexdo/pensamento e
vontade/a¢do. Surge, assim, a maxima de James: “Em resumo, a dimensao da vontade em
nossa natureza domina tanto a dimensdo da concep¢iao quanto a da sensa¢ao” (p. 392).

2.Subjetividade eracionalidade teérica

Se os interesses subjetivos sao os elementos basicos da mente teleoldgica, eles devem
direcionar a vida mental desde o inicio. E exatamente nesse sentido que James afirma o
carater seletivo da atividade perceptiva. Em outras palavras, todo organismo é bombar-
deado por uma miriade de estimulos, mas s6 atende a alguns, ignorando os demais. E o
fator decisivo nessa selecao sdo os interesses. Assim, afirma James, “quem quer que estude
a consciéncia, qualquer que seja o ponto de vista, acaba se deparando com o mistério do
interesse e da atengdo seletiva” (JAMES, 1879a, p. 8). E é precisamente isso que, segundo
James, caracteriza a espontaneidade da mente:

Ha muitas coisas em rela¢do as quais a consciéncia estd em um es-
tado passivo e receptivo por meio de sua capacidade cognitiva e
de registro. Mas ha uma coisa que ela faz, espontaneamente, e que
parece uma peculiaridade original sua, isto ¢, sempre escolher, en-
tre as multiplas experiéncias presentes em um dado momento, uma

especifica para enfatizar, ignorando o resto (p. 9).

Em termos gerais, essa espontaneidade se aplica aos trés dominios da mente, o que
nos permite supor que, para James, seletividade e parcialidade andam de méos dadas, o
que tornaria impossivel pensar em uma imparcialidade absoluta da consciéncia. De fato,
isso seria o0 mesmo que supor a existéncia de uma mente desinteressada. Ao contrario,
James insiste que “uma consciéncia imparcial é algo que nao existe, e que dos varios itens
que possam Vir a ocupar nosso palco mental, a Mente sempre seleciona um como o mais
congruente com os interesses em que se baseia” (p. 14).

Vale notar que os interesses do organismo individual vao muito além daqueles com-
partilhados com os animais inferiores, que se restringem a esfera da sensopercepg¢ao e
dos mecanismos bioldgicos mais basicos. Eles atuam também no segundo dominio da
vida mental. De acordo com a estrutura tripartite do arco reflexo que James estende a
atividade mental, a segunda dimensdo corresponderia a esfera da reflexdo e do pensa-
mento, que envolve a racionalidade humana. Afinal, como insiste James, “o pensamento é
apenas uma outra forma daquela atividade seletiva que parece ser a verdadeira esfera da
espontaneidade mental” (p. 12). E aqui que encontramos a relacio entre atividade tedrica
e subjetividade.
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O que James pretende acentuar é que toda formulagao racional envolve um elemento
subjetivo, pois visa a um interesse basico do organismo. Em termos gerais, podemos di-
zer que a racionalidade tem marcas subjetivas, como o sentimento de alivio, prazer, paz,
suficiéncia, que uma teoria pode provocar. E isso que ele chama de sentimento de raciona-
lidade: “o sentimento da suficiéncia do momento presente, de seu carater absoluto - essa
auséncia de toda necessidade de explica-lo ou justifica-lo” (JAMES, 1879b, p. 318).

Para James, entdo, a busca de formulagdes tedricas - a atividade racional — é uma
propensao natural e inevitavel, ligada as nossas necessidades basicas. E qualquer teoria ou
raciocinio que promova essas caracteristicas subjetivas de nosso pensamento produzira
o sentimento de racionalidade, satisfazendo um impulso natural do organismo. Dito de
outra forma, consideramos como racional uma formulag¢do ou solugéo tedrica que produz
esse sentimento.

A melhor maneira de esclarecer esse ponto ¢ partir da definicdo de uma concepgio
ou teoria. De acordo com James, “ela é um instrumento teleolégico. E um aspecto parcial
de uma coisa que, para nossos propdsitos, consideramos como seu aspecto essencial, como
representante da coisa inteira” (p. 319). A grande questdo, entdo, estd em reconhecer esses
propdsitos ou interesses primordiais que subjazem a atividade tedrica.

O filésofo, por exemplo, busca, acima de todas as coisas, “a redu¢do da diversidade
no pensamento a uma forma simples” (p. 320) — a simplificacdo. Acontece que essa busca
pela simplificagao estaria subordinada, segundo James, a um principio ainda mais basico,
a saber, o “Principio do alivio” (Principle of Ease):

Nosso prazer em descobrir que um caos de fatos é, na verdade, a
expressdao de um tnico fato subjacente é como o alivio do musico
que reduz uma massa confusa de sons a uma ordem melddica ou
harmonica. O resultado simplificado é tratado com muito menos
esforco mental que os dados originais, e uma concepgio filosofica
da natureza é, portanto, sem nenhuma conotac¢ao metafdrica, um
artificio para economizar tempo. A paixdo pela parcimdnia, pela
economia de meios no pensamento ¢, pois, a paixao filoséfica par
excellence, de modo que qualquer caracteristica ou aspecto dos fe-
némenos do mundo que permita transformar sua diversidade em
simplicidade satisfara essa paixao e, na mente do filésofo, represen-
tara a esséncia das coisas, em comparagdo com a qual todas suas

outras determinag¢des podem ser por ele ignoradas (p. 320).

Dessa maneira, todas as tentativas de se postular uma substancia (ou duas) como
fundamento dltimo da realidade, assim como as varias formas de monismo (materialista,
espiritualista) - e mesmo a teoria da evolug¢do — seriam exemplos, para James, de como a
racionalidade estd intimamente atrelada a satisfagao de interesses subjetivos.
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O grande problema dessa racionalidade tedrica é que ela sempre esbarra em obstacu-
los - geralmente retirados da propria experiéncia -, que obrigam o pensamento a buscar
alhures um novo fundamento. Assim, ao postularmos que o movimento das moléculas
¢ o fundamento de tudo o que existe, é provavel que surjam dificuldades para explicar a
diversidade fenoménica em termos moleculares. Como explicar, por exemplo, a riqueza
e complexidade da vida mental nesses termos? O mesmo acontece quando o principio
fundamental é o amor, o proprio pensamento etc. Ha sempre um limite que aponta para
inadequacgio de nossas teorizagdes. Ao mesmo tempo, ha sempre algo que interrompe o
movimento de teorizagdo e produz o repouso do pensamento, cumprindo assim sua fun-
¢ao psicologica de satisfazer a demanda da racionalidade. Afinal, do ponto de vista psico-
légico, “a racionalidade nao significa nada mais do que a consciéncia do movimento per-
feitamente livre, fluente e desimpedido do pensamento” (JAMES, 1882, p. 58). No entanto,
se todas satisfazem de algum modo nosso interesse subjetivo e produzem o sentimento de
racionalidade, como poderiamos decidir entre elas? Em que medida poderia o sentimento
de racionalidade ser, ele mesmo, racional? Seria possivel escapar da arbitrariedade e da
irracionalidade pura e simples no plano da racionalidade?

Para James, a esfera puramente logico-tedrica do pensamento ¢ insuficiente para
responder a essa questdo. Por isso, ele lanca mao de uma distingao entre a racionalidade
puramente tedrica e a racionalidade pratica. A primeira, diz ele, “¢ apenas um entre mil
propositos humanos. Quando outros entram em jogo, ela deve juntar suas coisas e se reti-
rar até que chegue novamente a sua vez” (JAMES, 1879b, p. 339). E que a prépria reflexio,
segundo a teoria tripartite da mente que James adota aqui, ndo representa a parte mais
significativa da vida mental, pois ela é apenas um estagio, que deve alcangar seu comple-
mento na esfera da agdo. Assim, os obstdculos encontrados na esfera tedrica s6 poderiam
ser evitados na esfera pratica:

Talvez a grande dificuldade de alcangar a racionalidade teérica se
deva ao fato de que a prdpria busca viola a natureza de nossa inte-
ligéncia, e de que uma passagem da funcao mental para o terceiro
estagio, antes de o segundo ter acabado no cul de sac de sua con-
templagdo, traria de volta a energia do movimento e manteria vivo
o sentimento de alivio e liberdade, que é a sua contraparte psiquica.
Devemos, portanto, investigar o que constitui o sentimento de ra-

cionalidade em seu aspecto pratico (p. 346).

E na esfera da racionalidade prética, ligada a dimensao volitiva da mente, que vamos
encontrar a solugdo inicial dada por James. E aqui que a dimensao psicolégica se alia a no-
¢do de verdade, permitindo uma escolha tedrica, ainda que nao possa haver uma garantia
ultima.

REVISTA OLHAR - ESPECIAL COMEMORATIVO DOS 50 ANOS DO CECH - ANO 16 -N229 - 2024

3.Subjetividade e racionalidade pratica

Vale retomar aqui a natureza tripartite da mente, que James aceita como fundamento
de suas consideragdes psicologicas. A consciéncia é um instrumento teleolégico (dirigido
para fins) comandado pela nossa constitui¢do volitiva. Isso significa que “a capacidade de
teorizar ou conceber - o departamento intermedidrio da mente - funciona exclusivamente
para atender a fins que nao existem absolutamente no mundo de impressoes que recebe-
mos pelos nossos sentidos, mas que sdo estabelecidos por nossa subjetividade emocional
e pratica” (JAMES, 1881, p. 395). Assim, nossas teorias transformam o mundo dado na
percepcdo em algo diferente dela, de acordo com os interesses de nossa natureza volitiva.
Contudo, se essa esfera tedrica — o segundo estagio da atividade mental - existe em fungéo
de outra esfera (a terceira), ela ndo pode ser um fim em si mesma, isto é, ela requer um
complemento. Assim, é somente na a¢do que a atividade mental pode encontrar repouso.
Dai a entrada do dominio pratico nas consideragdes de James.

O segundo aspecto da racionalidade pratica que merece destaque ¢ a relagdo entre o
objeto de nossas teorias e a experiéncia. Quanto mais proximo um objeto estiver de nossa
experiéncia concreta e particular, menos problematica serd nossa reagio a ele. Assim, eu
vejo um livro e abro-o para ler; encontro meus estudantes em sala de aula e comego a
explicar a matéria em questao. Nada disso é objeto de duvida ou hesitagdo. O problema co-
meca quando os assuntos sobre os quais teorizamos vao se distanciando cada vez mais da
familiaridade e da particularidade de nossa experiéncia, atingindo certo grau de abstragdo
e universalidade, até tornarem-se uma totalidade maxima, como a concep¢io do universo
inteiro. Nesses casos, segundo James, criamos sistemas e doutrinas que requerem crenga
(ou fé), servindo como auxilio para a agdo, seja na ciéncia, na filosofia ou na religiao.

Tomemos, por exemplo, o caso do materialismo. Embora ele possa ser concebivel em
teoria, ele ndo atende a essa terceira dimenséao psicoldgica. Para James, todos os tipos de
materialismo “sdo estimulos inadequados a natureza pratica do ser humano” (p. 408). Dito
de outra forma, o materialismo surge no segundo estagio da atividade mental (reflexdo/
pensamento), definindo a esséncia das coisas em termos de matéria e movimento. No
entanto, diz James, ele ndo consegue justificar a agdo moral na esfera pratica:

Todo o conjunto de forgas ativas de nossa natureza fica esperando
impacientemente pela palavra que lhes dira como deverao ser exer-
cidas de modo mais profundo e digno sobre a vida. “Bem!”, elas gri-
tam, “o que devemos fazer?”. (...) A sequéncia mental nido se com-
pleta, o meio ndo consegue alimentar o fim, o ciclo ¢ interrompido
a caminho de sua conclusdo; e as for¢as ativas, deixadas sozinhas
sem objeto proprio para descarregar suas energias, devem ou atro-

fiar-se, adoecer e extinguir—se ou entdo manter todo o mecanismo
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psiquico em estado de intensa atividade até que uma solugdo me-
nos incompativel, uma férmula racional mais pratica, forneca um

desfecho normal para as correntes da alma (p. 401-402).

O que esta em jogo aqui é ndo sé a importancia da agdo e da esfera pratica para a
compreensido do mundo, mas também a necessidade de atender as demandas da mente
como um todo, e ndo apenas a um de seus departamentos. Mesmo a esfera pratica, sendo
a mais importante, deve estar em harmonia com as demais, como afirma James:

Até onde podemos ver, o mundo existe para que possamos agir
sobre ele. De qualquer forma, agir sobre ele é nossa unica chan-
ce de aborda-lo, pois nunca podemos obter sequer um vislumbre
dele na inimaginavel insipidez de seu estado virgem. Querer que os
interesses subjetivos do homem sejam passivos até que a verdade
se expresse a partir do ambiente é querer que o cinzel do escultor
fique passivo até que a estatua se expresse a partir da pedra. Deve-
mos agir! E a inica escolha que nos resta ¢ entre agir com bons ou
maus resultados. Aqui, o tnico dever possivel é o dever de obter os
resultados mais valiosos que o material dado permitir. Obviamen-
te, o valor estd, é claro, na energia de todos os trés departamentos
do ciclo mental. Nem um tunico “fato” sensivel do departamento
um deve ser abandonado, nenhuma fun¢do do departamento trés
deve ser paralisada, e o departamento dois deve formar uma ponte
indestrutivel (p. 404-405).

Se a principal diferenca entre o homem e os animais esta no “exuberante excesso de
suas inclinagoes subjetivas” (p. 405), nada mais natural, portanto, do que imaginar que di-
ferentes teorias possam satisfazer algumas dessas inclina¢des, mas nao outras. Para James,
nao ha nenhum problema em imaginar sistemas teéricos distintos que satisfacam nossas
necessidades puramente logicas. A grande questdo, contudo, é se elas se harmonizam com
a constitui¢do de nossa natureza pratica. Aqui, James estabelece trés demandas fundamen-
tais que toda concepgao filosofica do universo deve satisfazer: a) definir nossa expectativa
em relagdo as suas consequéncias futuras, ou seja, “banir a incerteza do futuro” (JAMES,
1882, p. 60); (b) ser congruente com nossas energias ou propensdes emocionais esponta-
neas; (c) ndo violar a capacidade de crer voluntariamente (fé ou crenga).

Deixando de lado os dois primeiros elementos de nossa constitui¢ao pratica, quero
enfatizar aqui apenas o fator decisivo na escolha entre certas teorias rivais, a saber, a cren-
¢a voluntdria ou fé. James a define assim:
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Fé significa crenga em algo sobre o qual a duvida ainda é possivel
teoricamente; e como o teste da crenca ¢ a disposigdo para agir,
pode-se dizer que a fé é a prontiddo para agir em uma causa cuja

prosperidade nao nos ¢é garantida de antemao (p. 70).

Para James, é impossivel viver ou pensar sem um determinado grau de fé. Mesmo
as nossas teorias cientificas requerem-na. Afinal, toda hipétese de trabalho s6 pode ser
sustentada com algum nivel de crenga voluntaria por parte do cientista. E muito embora
os procedimentos metodoldgicos, as evidéncias e os testes empiricos possam exercer um
papel mais proeminente na ciéncia — pois teorias mais restritas podem ser rapidamente
refutadas -, ha sempre uma parte da teorizagdo cientifica que pode levar anos ou épocas
para ser decidida, desafiando nossa capacidade de determinar sua verdade ou falsidade.
Em especial, James enfatiza o papel da fé nos dominios da metafisica e da ética — questdes
como a existéncia de Deus, a moralidade absoluta e o livre-arbitrio. Nesses casos, temos
que tomar certas decisdes por nossa propria conta e risco, uma vez que nio é possivel
esperar uma confirmacao ou refuta¢do definitiva. Mas a propria escolha pode produzir a
confirmacio da teoria.

E nesse ponto que James langa mao daquilo que chamou de “o método subjetivo”
(JAMES, 1878b, p. 407) ou “o método da crenca baseada no desejo” (JAMES, 1882, p. 75).
Esse método consiste na escolha de teorias ou concepg¢des muito gerais sobre a natureza
do universo ou da humanidade - cujo processo de verificagdo pode durar séculos ou até
mesmo nunca se realizar definitivamente — com base na fé ou crenga voluntaria. E quando
o fator subjetivo desempenha um papel crucial na aceitagdo de uma teoria, independente-
mente dos fatores objetivos associados.

Os futuros movimentos das estrelas ou os fatos da historia passa-
da estao determinados de uma vez por todas, quer eu goste deles
ou ndo. Eles estdo dados independentemente de meus desejos, e
em tudo o que diz respeito a verdades como essas, a preferéncia
subjetiva ndo desempenha nenhum papel. Ela s6 pode obscurecer
0 juizo. Mas em todo fato que ha um elemento de contribuigao
pessoal da minha parte - ja que essa contribuicao pessoal requer
um certo grau de energia subjetiva que, por sua vez, demanda uma
certa quantidade de fé no resultado, de modo que, ao final, a re-
alizagdo do fato futuro é condicionada pela realiza¢io da minha
té atual nele —, quao estipido seria negar a mim mesmo o uso do

método subjetivo, 0 método da crenga baseada no desejo! (p. 75).

Nessa passagem, fica claro que James admite inicialmente um certo determinismo
para certos setores da atividade cientifica - “onde quer que a verdade exista antes de minha
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acdo e seja determinada com certeza, independentemente de tudo o que eu possa desejar
ou crer’ (JAMES, 1878b, p. 407) —, ao passo que recusa-o para outras esferas teoricas.
Como exemplo de uma situagio concreta em que tal método poderia ser aplicado, James
cita um caso aberto a dupla interpretacgao:

Por exemplo, ao subir uma montanha, encontro-me em um local
ruim, do qual sé posso escapar por meio de um salto ousado e pe-
rigoso. Gostaria de poder dar esse salto, mas ignoro, por falta de ex-
periéncia, se teria for¢a para fazé-lo. Suponhamos que eu empregue
o método subjetivo: creio no que desejo; minha confianca me da
forcas e torna possivel aquilo que, sem ela, talvez nao fosse possivel.
Entéo, eu salto e me livro do perigo. Suponhamos, porém, que eu
esteja disposto a negar minha capacidade pelo fato de ela ainda ndo
ter sido demonstrada por facanhas deste tipo: fico entdo balanga-
do, hesito, até que finalmente, enfraquecido e tremendo, obrigado
a dar um salto por puro desespero, erro meu alvo e caio no abismo.
Em um caso como esse, qualquer que fosse o resultado, eu seria um
tolo de ndo crer no que desejo, pois minha crenga é uma condigdo

preliminar, indispensavel para a realizagao do objeto que ela afirma

(p. 407-408).

Por mais vantajosa que essa fé possa ser para o individuo que a sustenta, porém, nao
podemos nunca esquecer o fator de risco que ela representa. Usando o mesmo exemplo,
a fé no meu desempenho poderia vir acompanhada de minha queda no abismo, o que
ocasionaria minha morte. Para James, esse é o preco que devemos pagar pela nossa fé ou
crenga voluntdria em questdes de carater moral ou universal:

E bem verdade que essa fé pode enganar. Os esforgos de que ela
me torna capaz podem ndo produzir um estado de coisas que ela
previa e queria determinar; tudo bem! Minha vida esta perdida,
isso é indubitavel. (...) Isto é sempre possivel. Nesse jogo que cha-
mamos de vida, o que quer que facamos, creiamos, duvidemos,
neguemos, estamos igualmente sujeitos a perder. Mas isso ¢ uma
razao para ndo jogar? Nao, obviamente; mas como o que perdemos
¢ uma quantidade fixa (afinal, s6 pagamos com a nossa pessoa),
isto é uma razdo para garantir, por todos os meios legitimos, que,
se ganharmos, o ganho seja maximo. Por exemplo, se podemos,
ao crer, aumentar o grande bem que buscamos, o prémio possivel,

entdo temos uma razao para crer (p. 408).
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Fica claro, portanto, que o desejo ou a vontade de crer (the will to believe), que James
ja anuncia aqui, seria um fator de decisdo entre teorias. Entretanto, ele nao se aplica a to-
das as esferas possiveis, mas apenas a alguns casos em que, além da incerteza, nossa agao
e participagdo podem fazer diferenca nos resultados imediatos e futuros. Com isso, James
mostra como fatores psicologicos subjetivos estao indissociavelmente ligados a esfera da
racionalidade humana, tanto tedrica quanto prética.

Nao devemos esquecer, porém, que o que estd aqui em questdo é apenas a dimen-
sao psicologica da racionalidade, que de modo algum esgota o assunto. Posteriormente,
James abordara os aspectos objetivos de nossa racionalidade, que podem caminhar na
contramao de nossas inclinagdes e preferéncias subjetivas. O que importa para James é
“distinguir bem entre as questdes que pertencem a esfera da fé” (JAMES, 1882, p. 86). Em
tese, essa inclusdo da objetividade na discussao implica certa dose de realismo filoséfico,
como procurei argumentar alhures (ARAUJO, 2022; ARAUJO; OSBECK, 2023). Mas isso
¢ assunto para outro momento.

4. Observacoes finais

Uma incursao pelo pensamento do jovem James mostra que ha ai uma primeira ten-
tativa de elaboragdo de uma teoria psicoldgica ampla baseada em dois pilares centrais: a
teoria da evolugdo e a neurofisiologia do arco reflexo. Nesse contexto, James concebe a
subjetividade ou a vida mental como um conjunto de propensdes naturais (interesses) que
guiam o organismo em seu processo adaptativo. Trata-se de uma ferramenta adaptativa
composta de uma estrutura tripartite: sensopercep¢ao, reflexdo/pensamento e vontade/
acao. Acontece que esse longo processo evolutivo da estrutura do sistema nervoso e da
vida mental a ele acoplada s6 foi possivel em fungdo da existéncia de certos interesses
subjetivos prévios que o guiaram. E af que James localiza a natureza teleolégica da mente.

Em sua teoria psicoldgica inicial, James pretende mostrar que a racionalidade hu-
mana repousa sobre uma base subjetiva que esta intimamente relacionada aos interesses
bésicos dos individuos. Em outras palavras, toda elaboragéo racional (teoria, concepcao,
doutrina etc.) é acompanhada daquilo que James chama de sentimento de racionalidade.

Como, porém, teorizagdes muito distintas podem produzir o mesmo sentimento de
racionalidade, surge a questdo de como decidir entre elas. Por isso, James recorre a distin-
¢do entre racionalidade tedrica e racionalidade pratica afirmando que é apenas na esfera
da acdo e das consequéncias que se pode tomar uma decisio. E nesse ponto que entra a fé
ou a crenga voluntaria como fator determinante, especialmente no que se refere as ques-
toes morais e metafisicas. No entanto, hda sempre o risco de estarmos enganados, de modo
que a escolha teérica motivada pela fé ou crenga pode falhar.

Isso ndo quer dizer, porém, que James pretenda reduzir a racionalidade a consti-
tuicao subjetiva dos individuos. Nao se trata, pois, de psicologismo, isto é, a reducao da
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esfera logica a psicologica. Trata-se apenas de acentuar a natureza interessada da busca
pelo conhecimento e das tentativas de formular teorias sobre a natureza do universo, es-
pecialmente quando hd implica¢des diretas para a agdo do individuo na vida pratica. Vale
sempre lembrar que, como complemento a esse aspecto subjetivo da racionalidade esta
o aspecto objetivo, ndo foi possivel aborda-lo aqui e que constitui igualmente um fator
importante para a compreensdo da esfera da racionalidade no pensamento jamesiano.
Seja como for, é possivel detectar ja nessa fase inicial do pensamento de James algumas
sementes nao s6 de sua futura psicologia, mas também de suas teses filosoficas centrais,
como o pragmatismo e o pluralismo.
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RECORDARPARA
NAO REPETIR

Uma breve reflexao sobre a
contribuicao de Freud para a
mobilizacao politico-universitaria

ANA CAROLINA SOLIVA SORIA

Para Luis F. S. Nascimento

RESUMO: Trata-se de algumas reflexdes apresentadas originalmente em um evento de retorno ao ensino
presencial pés-pandemia de Covid-19 acerca das contribui¢ées de Sigmund Freud para a recuperagdo de
fatos esquecidos e para a mobilizagio politica.

PALAVRAS-CHAVE: MORTE; ESQUECIMENTO; REPETICAQ; FREUD

uscitado pela reta final das elei¢des de 2022, 0 que se segue é o compartilhamen-
to de uma experiéncia contra a barbarie que vivenciamos tao fortemente nos
ultimos anos. Depois de mais de dois anos em trabalho remoto, as atividades

presenciais da Universidade Federal de Sdao Carlos foram retomadas no inicio
de junho daquele ano. A primeira semana de aulas foi marcada pela grande alegria do
reencontro de docentes, discentes e técnicos, e pela promog¢iao de inimeros eventos de
acolhimento a comunidade universitaria. Um destes eventos, organizado pelo Centro de
Educagao e Ciéncias Humanas, do qual tive o privilégio de participar ao lado dos pro-
fessores Ana Cristina Juvenal da Cruz, diretora do Centro, Douglas Verrangia, docente
do Departamento de Metodologia de Ensino, Adélcio Machado, vice-diretor do Centro
e responsavel pela diregdo artistica do evento, e da aluna Raisa Cortez, diretora do DCE
livre UFSCar, teve como tema o luto pelas perdas multiplas que enfrentamos nos ultimos
anos — de vidas e também retrocessos politicos, econdmicos e sociais — e a necessidade de
lutarmos contra estas perdas. O evento teve como mote Do Luto a Luta: Encontro de Arte,
Politica e HumanizAgao. Posso afirmar que a conclusdo geral a que chegamos - reforcada
pelos antincios sucessivos de cortes ao Ministério da Educa¢ao - foi que as institui¢des
publicas de ensino precisam montar mobiliza¢des politicas permanentes, com o intuito
de fortalecer sua unidade e coesdo. Desde entdo, passamos a organizar, com a ajuda do
Centro, agdes praticas periddicas para a rememoragao da histéria democratica de nossa

universidade, dos momentos antidemocraticos a ela impostos e para a conscientizagdo da
importancia das instituicdes publicas de ensino para a sociedade como um todo. Abaixo,
trago, sob a forma escrita, as reflexdes que apresentei naquela ocasido e que foram publi-
cadas, sob uma primeira versao, no blog A Terra é redonda.

Para introduzir o tema objeto de reflexdo de nosso evento, do luto a luta, apresento
brevemente uma distingao trabalhada por Freud em um artigo publicado em 1917, intitula-
do Luto e melancolia. Os estados psiquicos que ddo nome ao referido texto coincidem em
muitos aspectos, mas se afastam em muitos outros. O luto, tal como a melancolia:

[...] éareacgdo a perda de uma pessoa querida ou de uma abstragdo
que esteja no lugar dela, como patria, liberdade, ideal etc. [...] O
luto profundo, a reagdo a perda de uma pessoa amada, contém o
mesmo estado de animo doloroso, a perda de interesse pelo mun-
do externo - na medida em que este nao faz lembrar o morto -,
a perda da capacidade de escolher um novo objeto de amor — em
substitui¢do ao pranteado — e o afastamento de toda e qualquer ati-
vidade que nao tiver relagio com a memdria do morto (FREUD,

[1917] 2011, p. 47, grifo nosso).

A melancolia se aproxima em muitos aspectos do luto, mas conta com caracteristicas
marcantes que ndo estdo neste ultimo: um rebaixamento extraordinario do sentimento de
autoestima, um enorme empobrecimento do eu, a quem sdo dirigidas autocriticas ferozes,
e o ponto que gostaria de explorar, ainda que brevemente: o fato de a perda néo ser clara-
mente conhecida para aquele que estd em um estado melancélico. Melhor dito, a diferenca
da melancolia, o luto requer que se tenha na consciéncia a clareza da pessoa ou do objeto
amado perdidos ou o que neles se perdeu. Nele, “nada do que diz respeito a perda ¢é in-
consciente” (FREUD, [1917] 2011, p. 51). A melancolia, por outro lado, é a consequéncia
da “perda desconhecida’, isto é, de “uma perda de objeto que foi retirada da consciéncia”
(FREUD, [1917] 2011, p. 51), que impede ao doente saber que objeto perdeu ou o que per-
deu no objeto. Essa perda, que escapa a recordagdo, absorve a quem a melancolia acomete
de modo tio enigmatico e completo, e nao pode ser trazida a consciéncia sendo por um
trabalho dificil e complexo de anilise.

Em outro artigo publicado poucos anos antes de Luto e melancolia, intitulado Re-
cordar, repetir e elaborar (1914), Freud expde as consequéncias de se manter um contetido
animico bloqueado em seu acesso a consciéncia, ou seja, impedido de ser recordado. Dito
resumidamente, o ndo recordado refere-se a impressoes, cenas, vivéncias de algo essen-
cial de nossa vida, sendo a todo o essencial, que se encontra bloqueado para o nosso eu
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consciente. Esse esquecimento pode recair, em muitos casos, sobre o conteido mesmo
das impressoes, cenas, vivéncias, ou sobre os nexos existentes entre eles, e neste caso leva
ao isolamento dos contetidos das recordagdes, que se tornam fragmentdrios, pontuais.
Assim, os fatos mais essenciais de nossas vivéncias, quando sucumbem ao esquecimen-
to, podem desaparecer completamente para a consciéncia, ou estarem la sem, contudo,
estabelecerem relacdes entre si. Em ambos os casos, perde-se a dimensao histérica da
vida: histéria no sentido mais banal, de se poder distinguir passado, presente e futuro,
de colocar os eventos nos momentos a que pertencem e estabelecer nexos entre eles. E
apenas para e na consciéncia que os nexos temporais, e se quisermos também causais, po-
dem existir. Quando, por condig¢des psiquicas individuais ou sociais que nos sdo impostas,
perdemos a dimensao histérica dos fatos essenciais da vida e tornamo-nos incapazes de
estabelecer conexdes entre os eventos nucleares que nos caracterizam de modo mais inti-
mo, somos reconduzidos sem nos dar conta ao passado e 0 mantemos como manifesta¢io
de nossa vida presente. Fago referéncia ao que nos caracteriza intimamente, pois recordar
¢ ir ao intimo, ao cor, ao coragdo, ao que guardamos em nosso interior. A impossibilidade
de recordar nos impede de conhecer nossa intimidade e saber quem somos. E esse desco-
nhecimento muitas vezes nos leva a tomar fatos nao essenciais ou falaciosos como carac-
teristicos de nés mesmos, simulacros de nossa intimidade. A incapacidade de recordar se
traduz em uma repeticdo do passado no presente. Algo que deveria ter sido superado se
mantém como nosso ser manifesto. Repete quem bloqueia o caminho para a recordagio,
e “quanto maior a resisténcia, tanto mais o recordar sera substituido pelo atuar (repetir)”
(FREUD, [1914] 2010, p. 201). Enquanto a resisténcia persiste, o impulso a recordagao é
substituido pela compulsio a repeti¢do, “ndo apenas na relagdo pessoal com o médico [no
tratamento psicanalitico], mas também em todos os demais relacionamentos e atividades
contemporaneas de sua vida” (FREUD, [1914] 2020, p. 201). A compulsdo a repetir ndo
deve ser tratada, escreve o psicanalista, “como assunto histérico, mas como um poder
atual” (FREUD, [1914] 2020, p. 202).

E ao que se deve o bloqueio desses contetdos? Segundo Freud, deve-se a resisténcias
que trabalham em sentido contrario a consciéncia, que desfazem as ligagdes entre os fatos
vividos e os enfraquecem frente a ela. Contra a recordagdo destes fatos surgem as depre-
ciagdes de seu conteudo, tomado como algo sem sentido, sem valor, de menor importan-
cia frente as exigéncias mais urgentes da vida - exigéncias que podem ser economicas,
legais, morais, juridicas, veridicas, e que sdo criadas para desviar a aten¢ao do que é vital,
que por fim se perde no vazio do esquecimento.

Freud bem sabia que as for¢as retrogradas nao se mostram apenas nas sessoes de
analise. Elas se manifestam também no jogo politico, econdmico e social contra a reme-
moragio de nosso passado e contra o que é revolucionario. Pois que recordemos as mais
de setecentas mil vidas que desapareceram com a covid no Brasil, e para as quais se tentou
dar um argumento econémico para justificar a falta de vacinas ou a reabertura precoce
das atividades de trabalho. Recordemos também os repetidos assassinatos de mulheres;
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os desaparecidos politicos, cujos corpos ndo puderam ser lamentados e enterrados por
suas familias; as agressoes a casais homoafetivos; a populagdo negra insistentemente mas-
sacrada nas periferias de nossas cidades e que ha muito foram desterradas de seu lugar de
origem; recordemos as populagdes indigenas, exterminadas em disputas pela terra e que
sao obrigadas a viver no exilio dentro de seu préprio pais; recordemos o analfabetismo
funcional de nossas criangas; a fome, a miséria; o 6dio a cultura, a inteligéncia e a tudo o
que vive. Pais que deveria proteger a vida em seu mais amplo espectro, mas que toma para
si, com excegdo de raros momentos histoéricos, o direito de matar; que mata o humano e
também sua fauna e flora; que aniquila sua riqueza mineral; que difunde o obscurantismo
e a idiotia, ao invés de promover o conhecimento cientifico e a vida publica. Eis que, nos
ultimos anos de nossa histdria, essas forcas retrogradas que agem contra a vida e a civili-
zacdo mostraram sua face nua, sem disfarces.

Em um texto de tematica afim, intitulado A tragédia do esquecimento e publicado ori-
ginalmente em 1921, Stefan Zweig refere-se ao um desejo individual e de povos e geragoes
inteiras de esquecer: esse desejo recai sobre uma “verdade a qual chegaram a duras penas”
e que faz com que voltem “a se refugiar na insensatez mais selvagem, porém mais quen-
te” (ZWEIG, [1921] 2013). Segundo o autor, o desejo de cognigdo, quando bem-sucedido,
pressiona para a libertagdo do sofrimento que o conhecimento da verdade nos traz. E
como a verdade pode ser bela e, a0 mesmo tempo, terrivel, o desejo de esquecimento entra
em agdo para selecionar, nas nossas vivéncias passadas, os tragos agradaveis e falsear o
passado que desagrada. Ele escreve:

Por isso, esse processo de selecdo e falseamento unilateral faz pa-
recer aos homens eternamente que sua juventude foi bela e a cada
povo que seu passado foi grandioso, e talvez esse potente impulso
para o embelezamento e a idealizagdo da vida seja para a maioria
das pessoas uma precondi¢ido para suportar a realidade e sua pro-
pria existéncia (ZWEIG, [1921] 2013).

Assim, sela-se o compromisso afetivo com o passado, que orienta as agdes em dire-
¢do a retomada de um momento anterior glorioso. Quando a gléria imaginada guia uma
~ «e . » <« b2 :
nagdo, esta se fecha na “insensatez nacional” e as velhas “frases mofadas” dos generais
derrotados “voltam a servir de pao da vida” (ZWEIG, [1921] 2013). A consciéncia entdo dd
as costas para a verdade, que ¢é lancada para a escuriddo do esquecimento:

Basta perguntar a qualquer livreiro e ele dird que [...] o publico
considera desnecessarios os documentos que levam ao conheci-
mento. Nao, nada de ler, de escutar, de enxergar, nada da verdade
em letras escritas ou faladas, nada da verdade na figura dos aleija-

dos, dos drfaos, dos desempregados, nada disso, somente esquecer,
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esquecer depressa a qualquer preco, somente gritar hurras para nao
escutar a propria consciéncia, para nao escutar a propria voz, seguir
correndo e fugir da realidade para o divertimento, para mentiras, o

sonho. Tudo para fugir da verdade! (ZWEIG, [1921] 2013).

A quem interessa o esquecimento? No contexto brasileiro enunciado acima, a ig-
norancia sé produz proveito para aqueles que a provocam e gozam de suas vantagens,
que criam resisténcias muito bem elaboradas para que os fatos essenciais de nossa vida
coletiva ndo venham a consciéncia, e que permanecam desconectados, turvados em suas
relagdes de causa e efeito; que o passado, que hd muito se repete sob diferentes figuragoes,
ndo possa ser superado, e que se repita perpetuamente em proveito daqueles que manipu-
lam uma histéria que é a nossa.

Para finalizar, trago alguns elementos de outro texto de Freud: Consideragoes atuais
sobre a guerra e a morte, de 1915. Diante da morte de uma pessoa querida, ¢ natural em
nosso processo de luto enterrarmos com ela nossas esperangas, ambigdes, alegrias, mesmo
que por um lapso determinado de tempo. A morte empobrece a vida, paralisa-nos. E com
isso, temos a tendéncia de excluir do calculo da vida a morte. Uma morte em particular
parece algo fora dos designios da vida, para a qual buscamos justificativas excepcionais: foi
a velhice, a doenca, um acidente, e com isso nos colocamos a salvo e nos distanciamos da
interrup¢io definitiva da vida. “E inevitével”, escreve Freud, “que busquemos no mundo
da ficgdo, na literatura, no teatro, substituto para as perdas da vida” (FREUD, [1915] 2010,
p. 232). Na ficgdo nos reconciliamos com a morte, como se “por tras de todas as vicissitudes
da vida nos restasse ainda uma vida intacta” (p. 233), a qual cremos, em nosso intimo, ser
a nossa, e nos iludimos sobre nossa prépria imortalidade. Porém a guerra afasta qualquer
tratamento convencional que damos a morte. O acimulo de corpos “pde fim a impressdo
de acaso” da morte (FREUD, [1915] 2010, p. 233). Ora, os numeros estampados diaria-
mente em nossos noticidrios sdo incontorndveis: estamos em meio a uma guerra — guerra
contra as mulheres, os negros, os indios, as criangas, a diversidade, o conhecimento, a boa
pratica cientifica, politica... A lista é extensa e ndo me sinto capaz de enumerar todas as
guerras que acontecem simultaneamente hoje em nosso pais.

A esse respeito, uma importante reflexdo é feita por Carla Rodrigues, de cuja obra O
luto entre clinica e politica: Judith Butler para além do género, trago um pequeno trecho:

No final de abril [de 2021], mais de 370 mil vidas haviam sido perdi-
das para essa doenga [a covid-19] no pais. Talvez, diante de quase trés
milhdes de pessoas mortas em todo o mundo, seja possivel romper
com a pretensio de mera continuidade da vida. E impossivel conti-
nuar a viver sem olhar, sentir e lamentar o tamanho da devasta¢do
que estd nos destruindo coletivamente. A dimensao da perda cole-

tiva ganha aqui uma ambivaléncia, é perda coletiva porque todos e
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todas estamos perdendo alguém, mais ou menos proximos de nos,
e ¢é perda coletiva porque cada morte representa uma perda para
o conjunto da sociedade. Esse reconhecimento coletivo da perda ¢é
uma dimensao em geral apagada no luto individual e estd evidente
nas diferentes formas publicas de luto por tantas mortes (RODRI-
GUES, 2021, p. 195).

A pergunta que por fim gostaria de colocar é como agir de tal modo a, por um lado,
nao alimentar a maquina de guerra que tanto interessa aos mensageiros da morte, e, por
outro lado, nao permanecer restrita ao ambiente doméstico, da idiotia, apenas esperando
a noticia, com o alivio de ndo ser a minha, da morte do outro? Freud refere-se a “coragem
de dirigir sua atengdo para os fendmenos de sua doenga” (FREUD, [1914] 2010, p. 203) que
prendem o individuo ao passado. Diante desta questdo, uma Unica resposta me aparece,
e que colocarei em primeira pessoa: a da enfrentar o esquecimento a partir do interior de
meu campo de atua¢io, dentro da universidade publica, como cientista e educadora que
trabalha com o humano, com as multiplas produc¢des de conhecimento e modos de vida.
De que ¢é preciso passar para a dimensdo da a¢do para trazer e manter na recorda¢ao os
fatos essenciais da vida coletiva, que sao historicos e historicamente determinados. Que
nessa atividade, vital para quem a exerce, o outro nao é alheio; que é possivel falar de
nossas perdas e fazer o luto, evitar a paralisia e a melancolia, e projetar um futuro que
ndo valorize a morte, mas a vida. Tal como na arte, a expectativa do futuro tem sua parte
de ficgdo — uma ficgdo que é construida com o factual do presente, mas que ndo paralisa
ou obstrui. Para isso ¢ necessdrio agir sem repetir o compromisso com o passado. Tal
como Freud, entendo que “a guerra ndo pode ser eliminada [...] enquanto as condi¢oes de
existéncia [...] forem tao diferentes” (FREUD, [1915] 2010, p. 246), e essas diferengas con-
tinuardo a existir enquanto suas raizes nao forem expostas e continuarmos a nos ver como
diferentes e mais dignos a vida do que outros, estranhos a nés. Que nos posicionemos
permanentemente contra a barbarie e o assassinato, e que, no ambito em que nos compete,
possamos agir para uma valorizagio da vida - vida vista em sua natureza verdadeiramente
democratica e que resiste a morte.
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A ELEGANCIA DO MOVIMENTO
DEUMPENSAMENTO

Breve comentario sobre (um) estilo
em filosofia da psicanalise'

MARCELO GALLETTI FERRETTI’

Para Josette Monzani

RESUMO: Este ensaio defende a importancia da reflexdo sobre o estilo em filosofia da psicanalise, aspecto
muito menos contemplado do que o epistemoldgico ou o metodoldgico. Para tanto, toma a obra “Freud: o
movimento de um pensamento’, de Luiz Roberto Monzani, ressaltando suas riquezas estilisticas a luz de
algumas observagdes de David Hume.

PALAVRAS-CHAVE: FILOSOFIA DA PSICANALISE; ESTILO; FREUD; LUIZ ROBERTO MONZANI

momento em que vivemos parece bastante propicio para uma reflexao sobre

a questao do estilo em filosofia da psicandlise — e por mais de uma razao.

De um lado, num plano mais restrito e académico, porque as pesquisas do

campo tém se centrado sobre aspectos histéricos, epistemologicos e meto-
doldgicos especialmente. Elas tém relegado, portanto, os aspectos estilisticos, os quais sdo
fundamentais de fato, na medida em que estdo umbilicalmente vinculados a clareza da
argumentagdo. De outro, num plano mais amplo e cotidiano, e pelo avesso, porque talvez
em nenhum outro momento historico tenhamos tido tantos elementos, testemunhdaveis
em tempo real, para constatar a relagdo entre estética obscurantista e auséncia de pensa-
mento. A ascensdo global da extrema-direita nos ultimos anos deu mostras claras disso.
Nosso pais foi um dos grandes representantes desse movimento regressivo, fornecendo
material exuberante para uma andlise da retdrica e do imagindrio que fomenta o apelo a
ignorancia.?

1 Este texto é resultado da revisdo e da ampliagdo de uma comunicacio feita no IX Congresso Internacional de Filo-
sofia da Psicandlise, ocorrido em novembro de 2021.

2 Desenvolver este tltimo aspecto implicaria se distanciar em demasia do proposito central deste texto. Por isso, li-
mitar-me-ei a indicar artigos como o de Gabatz (2023), que discute os aspectos retdricos do discurso da extrema-direita
e mais especificamente do bolsonarismo, e o de Chagas (2020), que promove uma andlise do aspecto imagético (mais
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A essas duas frentes, juntaram-se outros dois acontecimentos, os quais tornaram a
presente reflexdo ainda mais oportuna. O primeiro deles: a morte de Luiz Roberto Mon-
zani, um dos fundadores da filosofia da psicandlise e autor de uma das obras mais repre-
sentativas do campo, sobre a qual centrarei o breve comentario que se segue. O segundo:
a chamada para a edi¢do comemorativa desta revista, a qual, até a sua descontinuagao,
destinou-se a promover um debate, justamente, entre arte e ciéncias humanas e que entao
objetiva ser ocasido para reflexdes sobre a memoria e o legado de pessoas vinculadas ao
Centro de Educacio e Ciéncias Humanas (CECH) da Universidade Federal de Sao Carlos
(UFSCar). Luiz Monzani foi professor-colaborador de um dos programas vinculados ao
CECH, o Programa de pés-graduagdo em Filosofia (PPGF-UFSCar), e ainda fez parte
tanto da equipe editorial quanto do conselho executivo desta revista. Contribuiu muito,
portanto, para ela e para o CECH. Tais acontecimentos precipitaram em mim a decisdo
de proceder a esta reflexdo, a qual, no entanto, representa, de minha parte, uma primeira
aproximagao ao tema.

Dentre as qualidades ressaltadas em comentarios a “Freud: o movimento de um pen-
samento’, livro de Monzani axial a filosofia da psicandlise e sobre cujo estilo me deterei, as
de teor estético sdo raras. Uma boa amostra disso pode ser conferida no livro mais recente
do campo (conquanto date de mais de dez anos atras), que busca evidenciar “certos tipos
de pesquisa que se praticam atualmente no campo da Filosofia da Psicanalise [...]” (SI-
MANKE, 2010, p. 10, grifo do autor). A maior parte dos textos se debruga sobre o aspecto
epistemologico. Mesmo no volume que reune ensaios em homenagem a Luiz Monzani,
os textos orbitam em torno desse aspecto ou de outros afins, como o metodoldgico e o
histérico. E o caso da importante reflexdo de Simanke (2011), a qual se centra sobre as
nogodes de leitura e epistemologia em Monzani a fim de nos dar o método, elaborado por
este, capaz de recuperar “o movimento vivo de construgdo da obra” (SIMANKE, 2011, p.
28, grifos do autor). Almeida (2011, p. 129) aborda certas caracteristicas do estilo de Mon-
zani, mas apenas num paragrafo pontual e sobre outro livro do autor, “Desejo e prazer na
idade moderna”. Por fim, em textos mais recentes como o de Freitas Pinto (2022), uma bela
homenagem péstuma, um problema afim, o metodoldgico, é privilegiado.

A constatagio dessa relativa auséncia ndo visa a denunciar, de modo algum, que tais
privilégios sdo descabidos. Pelo contrario, trata-se de algo muito justificavel, pois fiel a
nervura das reflexdes de Luiz Monzani. Contudo, o estilo desse autor em “Freud: o mo-
vimento de um pensamento” ¢ notavel, mas muito pouco saudado e ressaltado. Curiosa-
mente, talvez seja 0 que possamos captar e o que nos conquiste mais imediatamente. Além
disso, ¢ um aspecto basal a producdo da clareza de seu texto e de sua argumentagdo, que
tém como objeto essas questdes metodoldgicas, historicas e, sobretudo, epistemoldgicas.
Por fim, tal estilo me parece ser a qualidade mais perene da obra em questao.

especificamente, dos “memes” que circularam em grupos de WhatsApp) do bolsonarismo. Artigos como esses dao
mostras mais claras da relagdo entre estética obscurantista e auséncia de pensamento.
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Sou testemunha viva desse envolvimento pelo estilo, o qual me pareceu tao claro que
sequer me suscitou a pergunta pela sua autoria. Antes, o estilo me reconduziu imediata-
mente de volta a Freud e aos textos freudianos analisados por Monzani. Foi apenas com
a interven¢ao da minha entdo orientadora de inicia¢do cientifica, Ana Maria Loffredo, no
final de minha primeira graduagédo, que pude materializar o autor e, em seguida, o desejo
de ter minha pesquisa de pos-graduagdo orientada por ele. “Vocé ndo sabe que ele ainda
orienta pesquisas? Ja que o cita tanto em seu trabalho, por que nao lhe pergunta se pode-
ria te orientar num mestrado? ”, disse-me Loftredo, sugerindo algo que jamais tinha-me
ocorrido. Boa analista que ¢, soube fazer-me manter meu desejo em movimento. Porém,
parecia-me haver de fato algo no livro que me impedira de perguntar, mais imediatamen-
te, pela pessoa que o havia redigido. Pois a reconstituigdio do movimento do pensamento
de Freud aparentava tanta naturalidade quanto a de um teatro de sombras bem executado.
A afetagdo que for¢a a indagagdo da autoria se mostrava completamente ausente.

Ocorreu-me entdo que, para além de meu testemunho particular,e , por conseguinte,
subjetivo, havia algo bastante palpavel porque enunciado pelo préprio autor na verdade,
que respaldava, de alguma forma, essa “cegueira da autoria”: a qualificagdo da obra em
questdo como um exercicio de “teoria da leitura como compreensao das articulagoes de
um texto [...]” (MONZANI, 1989, p. 10). Freitas Pinto (2022) expressa seu desconcerto
inicial ante tal qualificagdo: “Quem diria?! Em meio a tanta erudi¢ao e conhecimento de
histéria da filosofia [...], o trago maior da investigagdo do pesquisador, a contribuigdo
mais decisiva do filésofo Monzani: uma teoria da leitura!”. Inicialmente, vi-me também
desconcertado ante essa qualificagdo enigmatica, mas, ap0s refletir sobre o efeito do estilo
em mim, ela me pareceu muito acertada, na medida em que, como observa Freitas Pinto
(2022), “diferentemente do que faz a ‘estética da recepcao, pacifica a relagdo leitor-texto;
diferentemente do que faz a maior parte da filosofia hermenéutica, fornece critérios mais
claros e objetivos para a interpretagao”. Gragas a uma tal “justa medida’, parecia-me, pude
dispender muito mais aten¢ao a clareza da argumentagao do que a distingao do autor.

Essa conclusio me conduziu a David Hume e, mais especificamente, ao ensaio “Da
simplicidade e do refinamento na arte de escrever’, no qual o fildsofo mostra, precisamen-
te, que tal arte se encontra numa tal “justa medida” desses dois aspectos nomeados no
titulo (HUME, 1741/2008, p. 159). Dessa forma, devem-se evitar os dois tipos de excessos,
especialmente o do refinamento, que deixa a mente “cansada e descontente com este esfor-
¢o de brilhar e surpreender” (p. 158), tdo caracteristico de tal trago. Como se estivéssemos
ante um edificio goético, exemplifica Hume, distraimo-nos com os ornamentos e perdemos
a visdo do todo. Ademais, o cuidado com a desmesura de refinamento deveria imperar
entdo “mais do que nunca, porque é o extremo em que os homens mais tendem a cair
depois que o saber fez algum progresso e depois que surgiram escritores eminentes em toda
espécie de composicdo” (p. 161, grifos meus). Por fim, Hume alerta para as armadilhas do
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refinamento abundante, pois seduz mais facilmente “leitores ordinarios” (p. 161) e sugere
uma falsa exceléncia de estilo.

O grande desafio da arte da escrita seria, portanto, a busca da simplicidade. Deve-se
lembrar que esta nao se confunde com o simplério ou o vulgo. Pelo contrario: trata-se
de algo obtido mediante arduo apuro, gragas ao qual se é capaz de veicular naturalidade
sem obviedade, como, lembra o filésofo escocés, ja havia apontado Addison. Sdo escritos
com essas qualidades que nos conquistam. Em contrapartida, “a tentativa de agradar pela
novidade afasta os homens da simplicidade e da natureza e enche seus escritos de afeta¢do
e presung¢do’ (p. 161) — como nas obras de estilo epigramatico reprovadas por Hume. Esse
paralelo com a literatura indica o quanto a ligdo vale para a filosofia. O excesso de refina-
mento prejudica a compreensdo. Por isso, estilo ¢ indissocidvel de entendimento. Como
aponta Marcos Suzuki (2008, p. 294, grifos meus), para Hume “a filosofia se torna mais
precisa e justa quanto mais afia seus instrumentos de apuro gramatical e critico”.

Esses ensinamentos de Hume revelam-se valiosos para uma boa aprecia¢ao do estilo
de Monzani em “Freud: o movimento de um pensamento”. A elegincia se revela ja na es-
colha do problema a que se propde tratar: continuidade-ruptura na obra de Freud. Penso
que se trata de um problema natural sem ser 6bvio. De um lado, ndo é preciso estudar a
fundo essa volumosa obra para se vislumbrar a pertinéncia de um problema como esse.
De fato, ele é valido, a principio, para todo aquele ou aquela que fez uma obra. Rompeu
com suas concepgdes anteriores ou as continuou? Abandonou suas ideias iniciais? Que
tipo de relagao ha entre suas reflexdes maduras e as de juventude? Tais questdes parecem
se impor naturalmente. Contudo, é preciso conhecer profundamente a obra freudiana e
as tentativas, filoséficas sobretudo, de encaixa-la no “leito de Procusto” para atinar com o
fato de que, de modo algum, sdo questdes 6bvias. Naturalidade sem obviedade, portanto.

Ha elegancia também na escolha dos momentos da obra freudiana a serem exami-
nados. O autor poderia muito bem percorrer cronoldgica e exaustivamente os escritos
de Freud em busca de respostas — como havia feito Renato Mezan (1982) antes dele, de
forma um tanto gética, a procura da complexa trama conceitual freudiana. Porém, ao
invés de acompanhar o que foi tramado, Monzani se interessa, antes, pelo que foi cerzido.
Sua atengdo recai sobre os pontos de articulagdo confusos, mas fundamentais da obra de
Freud. Por exemplo, o que compreende a Carta 69 e a publicagdo dos “Trés ensaios sobre
a sexualidade” Trata-se de um periodo que significou “um avango capital na constitui¢éo
do discurso psicanalitico, possibilitando a emergéncia de certos conceitos fundamentais”
(MONZANTI, 1989, p. 27). Noutros termos, ¢ 0 momento em que nasceu a psicanalise
efetivamente. S6 quem transitou por parte significativa da literatura de comentario sabe
o quanto esse nascimento foi explicado a moda de “uma ruptura epistemoldgica’, de uma
dialética e de outros esquemas explicativos oriundos de outras areas. Monzani nao re-
corre a esses artefatos. Ao invés deles, recompde um movimento de pensamento com
seus proprios elementos. Porém, tampouco faz isso escolhendo a via da demonstragdo da
erudi¢do. Ao invés dela, a da transmissdo do essencial sem afetacdo. Assim, tanto a selecio
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do momento quanto a expressao de seu movimento parecem naturais. Novamente, natu-
ralidade sem obviedade.

A elegancia se revela, ainda, na forma de se mostrar ao leitor aparentes contradigdes.
Por exemplo, a existente entre os “Trés ensaios” De inicio, aponta-se a “diferenga de re-
gistros” (MONZANI, 1989, p. 27) entre os dois primeiros ensaios e o terceiro. Enquanto
naqueles testemunhamos um “estilhacamento” (p. 31) e uma ampliacdo do conceito de
sexualidade, neste nos deparamos com uma suposta reintrodu¢ao do determinismo bio-
légico. Para preencher o pretenso fosso entre esses registros, boa parte da literatura de
comentario, de forma mais ou menos sorrateira, serviu-se de artefatos como os aludidos
acima. A fim de demonstrar o caréter ilegitimo deles, Monzani destaca um trecho dos
“Trés ensaios™: “frequentemente deixado de lado pelos estudiosos” (p. 36) a fim de dar
provas de que a suposta teleologia é, na verdade, apenas “licenca de linguagem” (p. 38).

A armadilha ¢ entdo desmontada e o leitor ja pode seguir no caminho, mas sem
jamais ser perdido de vista. Novamente, outra virtude estilistica: tratado como alguém
dotado de astucia e referido explicitamente ao longo do capitulo, o leitor se torna um ativo
interlocutor do autor. “Essa tltima corre¢do, convenhamos, nos faz avangar muito pouco”
(p. 38), reconhece Monzani ao leitor exigente, a prop6sito da identificagdo da “licenca de
linguagem” de Freud. “[...] [S]e nossa hipdtese é correta, conseguimos, se nao resolver,
pelo menos colocar a questao no seu devido lugar’, afirma o autor, imediatamente fazendo
intervir o leitor rigoroso: “Se nossa hipdtese é correta. Antes de mais nada, trata-se de
procurar mostrar o acerto ou, pelo menos, sua plausibilidade” (p. 38-39). Monzani emula,
assim, um dialogo, que, embora ndo consiga evitar algum didatismo, nao trata o leitor com
superioridade. Essa posi¢ao que ocupa como autor me faz imagina-lo como se estivesse
a dar aula a um publico profundamente atento — ao que ele diz, e ndo a sua pessoa; ou,
ainda, para retomar a metafora empregada ha pouco, como se estivesse a guiar visitantes
por uma trilha procurando se tornar invisivel e propiciar o contato mais préoximo possivel
entre eles e a natureza.

Por fim, a elegancia se evidencia pela economia na retomada de nogdes freudianas
a fim de se provar a tese defendida no livro - nem ruptura, nem continuidade, mas “mo-
vimento complexo” (p. 54). Para ficarmos nesse mesmo periodo que compreende a Carta
69 e os Trés ensaios, dentre a ampla gama de nogdes que entao surgiram, Monzani retoma
apenas quatro mais detidamente: a de complexo de Edipo, a de seducio, a de sexualidade
infantil e a de fantasia. A retomada da primeira se destina a mostrar que, mesmo tendo
nascido em tal periodo, ela ndo pdde encontrar lugar numa teoria (nos “Trés ensaios”) que
“minimiza completamente a incidéncia de fatores externos” (p. 45). Ja as demais nog¢oes
sao recuperadas com o intuito de indicar como elas se transformaram - foram redefinidas,
repensadas, retificadas (p. 54) - conforme operou a dindmica de fatores internos e exter-
nos no pensamento de Freud.

Ora, ndo sao poucos indices de equilibrio entre simplicidade e refinamento. Trata-
-se de um pensamento que se move de forma graciosa para captar o movimento de outro
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pensamento. Feito que tanto mais impressiona quando considerarmos que ele se apresenta
numa pesquisa académica num pais que ora mal havia comegado a distinguir o que havia
saido da pena de Freud do que havia saido das licdes de Bion ou dos seminarios de Lacan.
Mover-se nessa mata selvagem sem demonstrar rudeza requer muito esmero.

E nessa elegancia que me parece residir o que ha de mais perene nesse texto de
Monzani. Enquanto o avango da pesquisa historiografica em psicanalise nos forga a
questionar seriamente algumas assung¢oes do texto — por exemplo, a suposta desmontagem
de “toda concepgido pacientemente montada pela biologia [...]” (p. 29, grifo do autor) e a
reconstrucdo “absolutamente inédita da semantica da sexualidade” (p. 31) -, o estilo nédo
apenas resiste como ainda deve inspirar os textos do género por muito tempo. Pois o saber
psicanalitico, retomando os termos de Hume, fez “algum progresso” até em nossos dias e
apresentou seu rol de “escritores eminentes”; e 0 excesso de refinamento continua sendo
ardiloso, especialmente quando o objeto é alguém como Freud, um dos autores sobre os
quais mais informagdes e reflexdes foram produzidas até hoje. Considerando-se que ainda
continuam a pulular informacgdes sobre ele e a surgir novas tradugdes que enfatizam dife-
rentes aspectos de sua obra, o estilo comedido e polido de Monzani revela-se ainda mais
atual e inspirador.

O campo da filosofia da psicandlise, por sua vez, poderia tornar-se ainda mais ro-
busto com o acréscimo da investigacao desse veio estético, a qual poderia vir ao encontro
dos enfoques epistemolédgicos e metodologicos. Afinal, como se pode concluir a partir da
discussao acima, a clareza os fundamenta em larga medida. Seria possivel, ainda, estender
essa investigacdo centrada sobre o estilo a outros autores fundadores do campo - por
exemplo, Bento Prado Jr. Eximio escritor, dono de uma prosa capaz de criar “um sistema
particular de vasos comunicantes” entre filosofia e literatura (ARANTES, 1994, p. 170),
Prado Jr. foi responsavel, de acordo com Arantes (1994, p. 176) por nada menos que “a
invencdo do ensaio filosofico paulistano” Dessa forma, caberia perguntar qual seria a im-
portancia dessa prosa nos ensaios de filosofia da psicanalise de Prado Jr. e em que medida
ela poderia ser comparada a de Luiz Monzani. Enfim, haveria um horizonte amplo de
possibilidades de pesquisas no campo pautadas pela questao do estilo. O que, porém, o
texto de Monzani atesta é que se trata de uma questdo merecedora de mais atengdo por
parte dos pesquisadores do campo.
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LACAN,INTERPRETE
D’O BANQUETE

O que é isto, 0 agalma?

SERGIO AUGUSTO FRANCO FERNANDES'

RESUMO: A partir de um recorte da tltima cena dramatica do didlogo platonico O banquete, discorre-
mos sobre o ciume de Alcibiades em relagdo a Sdcrates. Buscamos, com isso, compreender algo que Lacan
designa como sendo comum tanto ao amor como ao ciume, a saber, o agalma. Para tanto, acompanhamos
Lacan na sua interpretagdo e nos seus desdobramentos acerca da referida cena, considerando, também, as
elucubragdes de Freud acerca desses mesmos afetos.

PALAVRAS-CHAVE: AGALMA; CIUME; FREUD; LACAN

Introducao

A proposta deste escrito é trazer a tona, a partir de um pequeno recorte do dialogo
platonico O banquete* (1972), a questdo do citime, revelado pelo personagem Alcibiades,
como sendo uma justificativa necessaria, mas nao suficiente, para o fracasso da sua de-
manda dirigida a um outro personagem deste mesmo didlogo, no caso, o nosso velho
conhecido filésofo Sdcrates. O recorte ao qual foi feito mengédo diz respeito a ultima cena
dramatica 'O banquete, que logo sera apresentada. Vale ressaltar, de antemao, que no
emaranhado de afetos no qual o entao jovem general ateniense Alcebiades se encontrava
envolto, a inveja também se fazia presente. Sabe-se que o ciime e a inveja, apesar da pro-
ximidade, se diferenciam. Melanie Klein (1978) e Jacques Lacan (1988) elaboraram muito
cuidadosamente tal discernimento, sendo Lacan quem, pela primeira vez, indicou que o
ciime passaria pela identificagdo com o outro, supondo um terceiro, o que nao aconteceria

1 Artigo escrito em homenagem aos cinquenta anos do CECH/UFSCar e & memoria do professor e amigo Luiz
Roberto Monzani.

2 Nesse didlogo, um grupo de amigos se retine para comemorar a vitoria do poeta Agatdo em um concurso de tragé-
dias, proferindo discursos em honra a Eros.

com a inveja, que se caracteriza por ser uma relagao sempre dual. Nosso interesse, entre-
tanto, permanecera voltado a questao do ciiime, no intuito de situd-lo em relagdo aquilo
que Lacan designou como sendo comum também ao amor, a saber, o enigmatico termo
agalma. Buscaremos essa compreensao.

No que diz respeito ao Banquete, Lacan, em seu semindrio sobre a transferéncia (1995
[1960-1961], p. 34) enfatiza que, para ele, o mote principal desse didlogo nao seria a ques-
tdo da natureza do amor, como a maioria dos leitores deve pensar, mas, sim, o amor e sua
relagdo com a transferéncia’. Cabe, aqui, uma ressalva: do ponto de vista do mencionado
dialogo, sabe-se que o tema central é o amor enquanto via de acesso ao belo, ou seja, para
Sécrates, o amor é um meio através do qual se pode alcangar a visdo do chamado “princi-
pio eterno de todas as coisas belas”, o belo em si. Lacan, aqui, como de costume, interpreta
Platao ao seu modo, do seu jeito. Sigamos em frente para ver onde ele nos levara.

No ambito da narrativa platonica, para nos situarmos melhor, estamos a nos refe-
rir, como ja dissemos, a ultima cena dramética d’ O banquete, que se desenvolve entre
Socrates e Alcibiades, na casa do poeta e anfitrido Agatdo. Acompanharemos Lacan na
sua interpretagdo e nos seus desdobramentos acerca da referida cena, buscando entender,
justamente, aquilo que o psicanalista francés designou como sendo comum ao ciume e
ao amor. Para tanto, ndo hesitaremos em buscar auxilio nas elucubrag¢oes de Freud acerca
desses afetos.

A cena dramatica e a questao do ciime para Freud

A tltima cena d’ O banquete se inicia com o jovem general ateniense adentrando
num recinto — casa de Agatdo — sem que a sua chegada tivesse sido anunciada, ou seja, ele
irrompe domicilio adentro e, detalhe, sem ter conhecimento da presenca de Socrates no
local. Podemos identificar esta cena como sendo o momento em que o citme de Alcibia-
des se manifesta. Observemos, entao:

(...) — mas quem ¢é este nosso terceiro companheiro de bebida? E
enquanto se volta, avista Sdcrates, e mal o viu recua em sobressa Ito
e exclama: Por Hércules! Isso aqui que é? Tu, 6 Socrates? Esprei-
tando-me de novo ai te deitaste, de subito aparecendo assim como
era teu costume, onde eu menos esperava que haverias de estar?

E agora, a que vieste? E ainda por que foi que aqui te recostaste?

3 Salientamos, aqui, que ndo adentraremos nas questoes diretamente relacionadas ao conceito de transferéncia, tema
do semindrio 8 de Lacan, j4 mencionado. Transferéncia: “Termo progressivamente introduzido por Sigmund Freud e
Sandor Ferenczi (entre 1900 e 1909) para designar um processo constitutivo do tratamento psicanalitico mediante o
qual os desejos inconscientes do analisando concernentes a objetos externos passam a se repetir, no 4mbito da relagdo
analitica, na pessoa do analista, colocado na posigao desses diversos objetos” (PLON; ROUDINESCO, 1998, p. 766-767).
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Pois néo foi junto de Aristéfanes, ou de qualquer outro que seja ou
pretenda ser engragado, mas junto do mais belo dos que estao aqui
dentro que maquinaste te deitar.

E Socrates: — Agatdo, vé se me defendes! Que o amor deste homem
se me tornou um nao pequeno problema. Desde aquele tempo,
com efeito, em que o amei, ndo mais me é permitido dirigir nem
o olhar nem a palavra a nenhum belo jovem, sendo este homem,
enciumado e invejoso, faz coisas extraordinarias, insulta-me e mal
retém suas maos da violéncia. Vé entdo se também agora nao vai
ele fazer alguma coisa, e reconcilia-nos; ou se ele tentar a violéncia,
defende-me, pois eu da sua firia e da sua paixdo amorosa muito me
arreceio (PLATAOQ, 213 b-d).

A principio, levemos em consideragdo que a triade Agatdo, Alcibiades e Socrates
aparece para reforcar o argumento da manifestagdo do ciume. Nas palavras de Lacan, o
que Sdcrates teria dito a Alcibiades foi o seguinte: “O que vocé quer, afinal, é ser amado
por mim, e que Agatdo seja o seu objeto” (LACAN,1995 [1960-1961], p. 161). Fazendo, de
imediato, um gancho com a questdo do objeto, a psicanalista Denise Lachaud (2001, p.
107-108) faz uma interessante observagdo: a psicanalise teria inovado ao fazer do objeto do
ciumento o homem e nao a mulher, sublinhando o interesse pelo rival, justamente aquele
que vai tornar-se, pelo viés da interpretagdo delirante, o perseguidor. Estariamos a falar, ai,
da identificagdo narcisica ao objeto primeiramente idealizado, condicionando, assim, uma
erdtica narcisica. Contudo, o ciime nada teria de erro moral. Diz Lachaud:

O citime ¢ um apelo a legitimagédo do lugar Outro que cada parceiro
representa para o outro. Ele permite fazer entrar no casal a dimensao
terceira que a exigéncia conjugal leva a obliterar; ele ¢, com muita
frequéncia, o combustivel necessario para que o casal se mantenha e

que o desejo nele se mantenha (LACHAUD, 2001, p. 109).

Em Freud, no seu pequeno e conhecido texto “Sobre alguns mecanismos neuréticos
no ciime, na paranoia e na homossexualidade” (2011 [1922]), ele descreve o ciime como
um estado emocional tal qual o luto, que pode ser descrito como normal: “Quando parece
estar ausente no carater e na conduta de alguém, justifica-se concluir que sofreu uma forte
repressao e, por isso, tem um papel tanto maior na vida psiquica inconsciente” (FREUD,
2011 [1922], p. 210). Nos diz ainda que, a partir do trabalho analitico, observou casos mais
intensos de ciume, considerados fora da normalidade, identificando trés tipos ou trés ca-
madas, atribuindo-lhes os seguintes nomes: ciume “competitivo ou normal’, ciime “pro-
jetado” e ciume “delirante”.

REVISTA OLHAR - ESPECIAL COMEMORATIVO DOS 50 ANOS DO CECH - ANO 16 -N229 - 2024

Quanto ao ciume considerado “normal’, Freud pouco nos tem a dizer, do ponto de
vista analitico, visto que sao poucas e curtas as teorias e a interpretagdo psicanalitica pro-
postas por ele. Ainda assim, ressalta que nao ¢é dificil perceber que o ciume tido como
normal se constitui, primordialmente, do luto, da dor pela suposta perda de um objeto e
da ferida narcisica, além de sentimentos hostis contra o rival bem-sucedido e, ainda, de
uma quantidade maior ou menor de autocritica, que buscaria responsabilizar, pela perda
amorosa, o proprio eu. Embora esse ciume seja chamado de normal, ele ndo se mostra
completamente racional, pois nao ¢, necessariamente, produto de uma situagéo real. E nao
sendo, necessariamente, produto de uma situagao real, a situacdo pode fugir ao controle
consciente por encontrar-se profundamente enraizada no inconsciente, dando continui-
dade aos “[...] primeiros impulsos da afetividade infantil, que vem do complexo de Edipo
ou do complexo de irmaos do primeiro periodo sexual” (FREUD, 2011 [1922], p. 210).

Sobre o ciume “projetado’, este deriva da infidelidade real, tanto do homem como
da mulher, ou de impulsos que terminam por ceder a repressdo. Sabemos que a fideli-
dade, principalmente a que ¢ exigida pelo casamento, muitas vezes consegue se manter,
mesmo diante de repetidas tentagdes. Para aliviar a consciéncia, o sujeito projeta os seus
préprios impulsos a infidelidade no outro, ao qual deve fidelidade. Comenta Freud: “E
certo que o ciume originado de uma tal projecao tem carater quase delirante, mas ele ndo
resiste ao trabalho analitico que revela as fantasias inconscientes da prépria infidelidade”
(FREUD, 2011 [1922], p. 212).

Apenas para ilustrar, vamos, aqui, aproximar o comportamento de Alcibiades, des-
crito na citagdo de Platdo, com o que Freud denominou ciume “delirante”, visto que, para o
paranoico (referéncia ao ‘delirante’), seria exatamente a pessoa mais amada de seu proprio
sexo que se tornaria seu perseguidor. Seguindo esse raciocinio, o préprio Freud formulou
uma interessante questao: qual a origem de tal reversao de afeto? E ele mesmo responde:
“[...] é que a ambivaléncia afetiva, continuamente presente, fornece a base para o ddio, e o
nio cumprimento das reivindicagdes de amor o refor¢a” (FREUD, 2011 [1922], p. 215-216).
Nessa aproximagao, considerando a paranoia persecutoria observada por Freud, identifi-
camos, facilmente, caracteristicas intrinsecas ao personagem Alcibiades.

Freud, ao se referir a paranoia persecutoria, diz que as pessoas que sdo primeiramen-
te amadas tornam-se “perseguidores odiados”, como ¢ o caso de Socrates, na nossa com-
paragao. Diz Freud: “Tanto aqui como ali, hd inicialmente impulsos de ciime e hostilidade
que nao podem obter satisfagdo, e os sentimentos de identificagdo afetuosos e sociais apa-
recem como formagdes reativas contra os impulsos agressivos reprimidos” (FREUD, 2011
[1922], p. 223). Interessante como essas observagoes se adequam perfeitamente a cena dra-
matica ora descrita. Interessante também o motivo pelo qual Lacan utiliza o amor de um
homem por outro homem, isto ¢, o amor de Alcibiades por Sécrates, para discorrer sobre
o ciime e o amor; traz a tona a homossexualidade justamente para ilustrar o que Freud
enuncia a respeito do amor, a saber, que o amor ¢ sempre reciproco e sempre narcisico.
Pelo sentimento homossexual, o sujeito consegue exprimir, de maneira nitida, a sua falha;
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ele da indicios de uma nostalgia inconsciente. Sabemos que, no ciime, o que perseguimos
¢ o objeto do desejo do outro. De acordo com Lachaud (2001, p. 112), 0 que acontece entre
os dois amantes é sempre uma “sombra” da homossexualidade. Diz ndo ser raro o amor
entre um homem e uma mulher derivar da relagdo homossexual. Para a autora, esse seria,
para Freud, o segredo do citime.

O que éisto, 0 agalma?

Retornemos, entao, a O banquete. Na interpretagao de Lacan, Socrates teria feito a
substituicdo de uma coisa por outra; ndo teria sido a beleza, nem a ascese espiritual, nem
a identificagao a Deus que desejaria Alcibiades, mas, sim, um objeto tnico, algo que ele
teria visto em Socrates e do qual o proprio Sdcrates o desvia, porque sabe que nao o pos-
sui. Vale ressaltar que Lacan concorda com a ideia de que Socrates seria, realmente, um
especialista nas questdes sobre o amor; lembremos que logo no inicio do texto, o filésofo
ateniense, apds chegar na casa de Agatdo e ao participar da escolha do tema dos discursos
que ali deveriam ser proferidos (sobre o amor), diz o seguinte: “Pois nem certamente me
recusaria eu, que afirmo em nada mais ser entendido seniao nas questdes do amor [...]”
(PLATAO, 177 d-e). E por saber o que é o amor, ele estaria, de acordo com Lacan, desti-
nado a enganar-se nesse ponto, a saber, o desconhecimento da fungéao essencial do objeto
visado, constituido pelo agalma. No entanto, do que estaria falando Lacan ao se referir ao
agalma, esse algo obscuro, mas essencial, que teria fisgado o jovem general ateniense? De
acordo com o psicanalista francés, a leitura cuidadosa do didlogo platénico nos conduz
a esse ponto crucial que é o agalma, nogao considerada propriamente analitica que, por
muito tempo, teria sido negligenciada pelos estudiosos da psicanalise.

Lacan, portanto, nos oferece essa indicagao topoldgica fundamental que é o agalma,
que pode ser entendido como “ornamento” ou mesmo “enfeite”, mas que, no referido di-
alogo, assume a posi¢do de uma “jéia” ou de um objeto muito precioso, isto &, algo que
esta no interior e que por isso mostra-se extremamente importante. Lacan nos adverte:
“Cada vez que encontrarem agalma, tomem muito cuidado. Mesmo que parega tratar-se
de estatuas dos deuses, olhem bem de perto e vao perceber que se trata sempre de outra
coisa” (LACAN, 1995 [1960-1961], p. 144). Quanto a raiz desse termo, diz ndo ser facil en-
contra-la. Percorre, de forma breve, diversas passagens da literatura grega onde o referido
termo é empregado. Foi, pois, da multiplicidade do desenrolar de significagdes que Lacan
destacou a sua fungéo essencial, percebida no limite dos seus empregos:

A raiz de agalma nao é facil. Os autores a aproximam de agravos,
deste termo ambiguo que ¢ agamai, eu admiro, mas também eu
invejo, tenho citimes de, que vai dar agazo, suportar com dificuldade,

que vai em diregdo a agaiomai, que quer dizer estar indignado. Os
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autores que estdo com caréncia de raizes, quero dizer, de raizes que
tragam com elas um sentido, o que é absolutamente contrario ao
principio da linguistica, destacam dai gal ou gel, o gel de gelao, o
gal que é o mesmo que em glene, a pupila, e em galenen, que outro
dia lhes citei de passagem, o mar que brilha por estar perfeitamente
liso. Em suma, uma ideia de brilho estd escondida ali na raiz (LA-

CAN, 1995 [1960-1961], p. 145).

Dentre tantas referéncias — Empédocles, Heraclito, Demdcrito, somente para citar al-
gumas —, Lacan faz a sua escolha, elegendo uma que considera como das mais conhecidas
na antiguidade, com suas passagens lembradas de cor por muitos, a saber, a Odisséia de
Homero (2011), mais especificamente o livro III da Telemaquia. Trata-se, pois, da chegada
de Telémaco, que, na mitologia grega, era neto de Laertes, filho de Penélope e do herdi
Odisseu, mais conhecido como Ulisses, que deixou sua familia quando Telémaco ainda
era bebé para lutar em Troia. E para comemorar a chegada de Telémaco, um ourives - um
tal de Laerque - ficou encarregado de fazer um ornamento - agalma - para ser colocado
nos chifres de um exemplar de uma espécie bovina, que seria sacrificada ao deus (na ver-
dade, a deusa Atena). O agalma seria, exatamente, esse ornamento de ouro.

Seguindo esse raciocinio, comenta Lacan: “Em outras palavras, o agalma surge como
uma espécie de cilada para os deuses. Aos deuses, esses seres reais, existem truques que
lhes enchem os olhos” (LACAN, 1995 [1960-1961], p. 146). O que nao faltam sao exemplos
extraidos da literatura antiga para ilustrar esse enigmatico termo. Para os antigos, agalma
também contém o encanto, algo em torno do qual é possivel atrair a atengdao dos deuses.
O que se quer, diante de tantos exemplos, ¢ indicar o sentido brilhante e o sentido galante,
visto que o termo gal, do francés antigo — Lacan evidentemente pesquisou -, quer dizer
“brilho”. Esse objeto, o agalma, é situado, entdo, num contexto de prazer, de fruicao, de
gozo, ou seja, numa relagao privilegiada de escolha, de amor, onde o sujeito com o qual
se cria um lago é também considerado objeto do nosso desejo. A estranheza, para muitos,
talvez seja causada pela atribui¢ao do termo “objeto” ao outro. Lacan justifica:

Ha necessidade de se acentuar o correlativo objeto do desejo, pois
¢ este o objeto, e ndo o objeto da equivaléncia, do transitivismo dos
bens, da transagio sobre as cobicas. E esta alguma coisa que ¢ vi-
sada pelo desejo como tal, que acentua um objeto entre todos, por
ndo ter comparagdo com 0s outros. Eaessa acentuagio do objeto
que responde a introdugao, em analise, da fungdo do objeto parcial
(LACAN, 1995 [1960-1961], p. 149).

O objeto ao qual Lacan se refere é-nos apresentado como algo que apaixona, que nos
arrebata; o motivo dessa captura, contudo, encontramos nele mesmo, na sua interioridade,
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escondido. O que é colocado em questao ¢ nada mais nada menos que o objeto do desejo,
agalma. O que interessa, portanto, ¢ saber onde ele se encontra, qual a sua fungdo e onde
ele opera, seja na intersubjetividade ou na intrasubjetividade. Lacan relaciona esse pri-
vilegiado objeto do desejo com o nosso ponto limite, considerado como metonimia do
discurso inconsciente. A constatagdo da parcialidade do objeto permitiu a Lacan cutucar
os filésofos com vara curta, como popularmente se diz:

E ai que estd a questdo, na medida em que a andlise é um método,
uma técnica, que avangou nesse campo abandonado, esse campo
desacreditado, esse campo excluido pela filosofia por ndo ser ma-
nejavel, ndo ser acessivel a sua dialética e que se chama o desejo
(LACAN, 1995 [1960-1961], p. 150).

Apesar de ndo ser possivel apresentar pela via de uma topologia estrita a fun¢ao do
que significa o objeto parcial, talvez por se mostrar ao mesmo tempo limitado e fugaz,
Lacan nio hesitou em introduzir, nessa aula de 1° de fevereiro de 1961, mesmo com tantos
mal-entendidos, o termo agalma, apresentando-o, entao, como ponto principal da expe-
riéncia analitica. De acordo com Lacan, tudo o que ¢ dito de mais moderno na dialética
analitica estaria, de alguma forma, gravitando em torno da fungdo essencial do objeto.

Todavia, o que entra em jogo nessa perspectiva ¢ a dialética intrassubjetiva do ideal
do eu, do eu ideal e, portanto, do objeto parcial. Lacan recorda o seu pequeno esquema do
espelho esférico que, segundo ele, faz surgir a fantasia de uma imagem real. Essa imagem
ilusoria, se for possivel ser sustentada e percebida como real, serd, pois, na medida em que
o olho se acomoda em relagdo ao que, em torno do qual, ela, a imagem ilusdria, vem se
realizar. Lacan nos ensina a sustentar, pelas trés notagdes anteriormente citadas — o ideal
do eu, o eu ideal e o objeto parcial -, as relagdes reciprocas dos trés termos em questio,
designadas como sendo o agalma do objeto parcial.

Em “Subversdo do sujeito e dialética do desejo no inconsciente freudiano’, texto esse
do mesmo periodo do seu seminario sobre a transferéncia, Lacan inclui no agalma o objeto
a4, afirmando que esse agalma seria “[...] o tesouro inestimavel que Alcibiades proclama
estar encerrado na caixa rustica que forma para ele a figura de Sécrates” (LACAN, 1998,
p. 840). Alcibiades exalta, ai, o agalma que ele gostaria que Socrates lhe concedesse. Vale,
aqui, observar uma passagem do dialogo, onde Alcibiades faz referéncia aos discursos de
Sécrates, mais especificamente ao que estaria por detrds das aparéncias (o agalma):

4 “Termo introduzido por Jacques Lacan, em 1960, para designar o objeto desejado pelo sujeito e que se furta a ele a
ponto de ser nio representavel, ou de se tornar um ‘resto’ ndo simbolizével. Nessas condigdes, ele aparece apenas como
uma ‘falha-a-ser) ou entdo de forma fragmentada, através de quatro objetos parciais desligados do corpo: o seio, objeto
da sucgio, as fezes (matéria fecal), objeto da excregdo, e a voz e o olhar, objetos do préprio desejo” (PLON; ROUDINES-
CO, 1998, p. 551).
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Quem porém os viu entreabrir-se e em seu interior penetra pri-
meiramente descobrirda que, no fundo, sdo os tnicos que tem in-
teligéncia, e depois, que sdo o quanto possivel divinos, e os que o
maior nimero contém de imagens de virtude, e o mais possivel se
orientam, ou melhor, em tudo se orientam para o que convém ter
em mira, quando se procura ser um distinto e honrado cidadao
(PLATAO, 222 a).

Essa fala do jovem general representa bem aquilo que Freud nos apresentou como
sendo o fundamental do enamoramento. No caso, uma exalta¢ao da figura amada, bei-
rando o exagero. A reagdo de Sdcrates, posterior a essa fala, deixa claro o seu temor. Lem-
bremos: “Vé entdo se também agora nao vai ele fazer alguma coisa, e reconcilia-nos; ou se
ele tentar a violéncia, defende-me, pois eu da sua furia e da sua paixdo amorosa muito me
arreceio” (PLATAOQ, 213 b-d).

Sobre o enamoramento

O que seria, portanto, o enamoramento, numa perspectiva freudiana? Podemos dizer
que, num certo sentido, seria um modo de acesso privilegiado ao real do amor, ou seja,
uma experiéncia compartilhada pela maioria das pessoas, em situagoes especificas, onde
esse afeto se manifesta de forma intensa. Freud, entdo, insiste acerca do carater passional
(Liedenschaft) e anormal dessa espécie de amor, colocado mais do lado patoldgico do que
do lado normal: “Mas este é o carater essencial de toda paixdo. Nao existe paixdo que nao
repita modelos infantis. E justamente o condicionamento infantil que lhe confere o carater
compulsivo que lembra o patologico” (FREUD, 2010 [1915], p. 223).

Quanto a isso, Didier Lauru diz o seguinte: “E a partir dai que se torna possivel sus-
tentar a ideia de uma loucura transitdria que seria o enamoramento” (LAURU, 2002, p.
163). O enamoramento traz consigo uma caracteristica especifica, que é a superestimagao
sexual do objeto, que se da posteriormente a uma idealizagdo. Essa idealizagdo se faz por
uma escolha objetal, cuja natureza narcisica ninguém escapa. Nesse sentido, o objeto é
tratado como o préprio eu, ou seja, 0 eu se mantém como se quisesse atrair a atengao sobre
si mesmo e ceder lugar a um outro, haja vista que o objeto absorveu o eu e ocupou o lugar
de ideal do eu.

Lacan criou o seu esquema do espelho esférico para dar consisténcia ao que ja
havia sido enunciado por Freud, a saber, o reconhecimento do fundamento da ima-
gem narcisica, ja que ¢é esta imagem que constitui a substancia do eu ideal. O que
estaria em jogo nessa triplice referéncia (o ideal do eu, o eu ideal e o objeto a) seria,
entdo, a encarnagdo imaginaria do sujeito. Sendo assim, Lacan vai afirmar que Alci-
biades seria o demdnio de Socrates, o seu daimon, a sua inspiracao e, ele, Sdcrates,
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portanto, seria a encarna¢ao imaginaria de Alcibiades. Tal afirmacao vai servir de
pretexto para que Lacan direcione o seu discurso para evocar a natureza dos deuses.
Vamos acompanha-lo:

Os deuses da Antiguidade nao faziam rodeios. Sabiam que sé po-
diam se revelar aos homens na pedra do escandalo, no agalma de
alguma coisa que viola todas as regras, como pura manifestagdo
de uma esséncia que, quanto a ela, permanecia completamente
oculta, cujo enigma estava inteiramente por trds. Dai a encarnagao

demoniaca de suas empresas escandalosas (LACAN, 1995 [1960-

1961], p. 164).

Foi nesse sentido que Lacan apontou Alcibiades como sendo o demonio de Socrates.
Lacan nos remete ao discurso da sacerdotisa Diotima de Mantineia, cuja fala apresenta
0 amor nao como um deus, mas, sim, como um génio (daimon), ou seja, um ser que se
coloca num lugar intermedidrio entre os deuses e os homens, tendo a fun¢ao de transmitir
aos homens as mensagens dos deuses. Num determinado momento do didlogo, Sécra-
tes pergunta a Diotima o que seria, entdo, o amor; o que ela, de pronto, responde: “Um
grande génio, 6 Socrates; e, com efeito, tudo que ¢ génio estd entre um deus e um mortal”
(PLATAO, 202 e). De acordo com Diotima, deuses e homens nio se misturam, havendo,
por isso, a necessidade de um ser intermedidrio que mediatize a convivéncia e o didlogo
entre ambos.

Retornemos a questao do citime de Alcibiades como justificativa necessaria, mas nao
suficiente para o fracasso da sua demanda dirigida a Sécrates. Lacan, dando sequéncia as
suas interpretagdes, concluiu que o que realmente queria Alcibiades era, pois, que Socrates
fizesse o elogio a Agatio, colocando-se na posicdo de desejante. E que, ao elogiar Agatio,
estaria Socrates dando satisfagdo a Alcibiades pelas vias de uma declara¢do em publico,
colocando, no plano do Outro, tudo o que se passou entre eles. Em outras palavras, estaria
Sécrates, se a situagdo fosse essa, respondendo a demanda a ele dirigida. Sdcrates, entdo,
diz o seguinte:

Tu me pareces, 6 Alcibiades, estar em teu dominio. Pois de outro
modo ndo te porias, assim tdo destramente fazendo rodeios, a dis-
simular o motivo por que falaste: como que falando assessoriamen-
te tu o deixaste para o fim, como se tudo o que disseste nao tivesse
sido em vista disso, de me indispor com Agatao, na ideia de que eu
devo amar-te e a nenhum outro, e que Agatio é por ti que deve ser

amado, e por nenhum outro (PLATAO, 222 c-d).
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Vemos, pois, que numa perspectiva psicanalitica, mais precisamente numa pers-
pectiva lacaniana, houve um extenso mal-entendido no que tange a relagdo entre So6-
crates e Alcibiades. O que Lacan faz, de certa forma, é nos oferecer uma nova abor-
dagem, uma revelagdo propria da psicanalise, na medida em que nos faz pensar que
determinadas coisas partem do inconsciente em dire¢do ao sujeito, sujeito este que se
constitui na sua dependéncia, remontando ao objeto-ntcleo, denominado por ele de
agalma. Esta seria, portanto, a estrutura que teria regido a complexa relagao entre So-
crates e Alcibiades, a saber, uma relagao de logro, no sentido de equivoco, onde o logro
teria se manifestado de forma reciproca. Eis, pois, em suma, a interpretagdo de Lacan:

Alcibiades mostra a presenga do amor, mas mostra-a apenas na
medida em que Sdcrates, que sabe, pode enganar-se ali, e s6 a
acompanha enganando-se. O logro é reciproco. Ele é tao verdadei-
ro para Socrates, se este ¢ um logro e se ¢ verdade que ele ¢ logrado,
quanto ¢é verdadeiro para Alcibiades que ele é tomado por esse lo-
gro (LACAN, 1995 [1960-1961], p. 165).

Consideracoes finais

Levando em conta a interpretagdo de Lacan acerca da relagdo entre Socrates e
Alcibiades, ressaltamos, entdo, o que, de novidade, o seu pensamento nos oferece como
contribuigdo original: Lacan fez de Sécrates um psicanalista, ou seja, colocou o fildsofo
ateniense no lugar daquele que interpreta o desejo dos seus discipulos. Ele, Sécrates,
conseguiu expressar, para Alcibiades, que o verdadeiro objeto do desejo dele, Alcibi-
ades, nao seria ele, Sdcrates, mas, sim, Agatdo. Seria, portanto, exatamente nisso que,
do ponto de vista de Lacan, consistiria a transferéncia, conceito que ele desenvolve, na
medida em que ela, a transferéncia, se constitui da mesma esséncia que o amor comum.
Do ponto de vista d’O banquete, a transferéncia aparece como puro artificio, pura astu-
cia, visto que se refere, de maneira inconsciente, a um objeto que reflete outro; no caso,
a crenca de Alcibiades em desejar Socrates quando, na realidade, quem ele desejava era
Agatdo.

Socrates é tido como aquele que sabe e, justamente por saber, esta sujeito ao en-
gano. E o que é que ele sabe? Como dito anteriormente, ele sabe sobre as questdes do
amor, sobre Eros, ou seja, sobre o desejo. Entretanto, sobre as demais questdes, ele se
coloca na posigdo de ignorante, buscando sempre conhecer um pouco mais. Sdcrates
seria, entdo, aquele que, supostamente, sabe sobre as coisas do amor. Segundo Lacan
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(1995 [1964], p. 220), desde que haja em algum lugar o sujeito suposto saber®, havera
transferéncia. E, curiosamente, é o lugar da transferéncia que, de acordo com Lacan,
Platao, de forma precisa, nos indica em O banquete. Isso ndo é novidade entre os seus
leitores.

Mas ndo foi nessa questio que adentramos. Nossa questdo foi mais especifica;
lembremos que o foco do nosso texto nao é, necessariamente, a questdo da transfe-
réncia, obviamente inserida nesse contexto, mas, sim, um recorte d’O banquete como
referéncia para uma reflexdo proficua acerca do ciime, cujo objeto, podemos ago-
ra afirmar, ndo se mostra diferente do objeto do amor: o agalma, destacado por La-
can como ponto principal da experiéncia analitica, nicleo que nos aponta para uma
complexidade inerente a toda e qualquer relagao amorosa. Em suma, diz Lacan, sem
nenhuma modéstia, que se trata de uma das maiores descobertas da investigacao ana-
litica, a saber, a funcdo do objeto parcial. Essa descoberta, do lado fundamentalmente
parcial do objeto, se projetaria ganhando importincia na medida em que ela aparece
como sendo a chave do desejo humano. Por fim, Lacan conseguiu, de maneira singular,
nos transmitir algo de esclarecedor sobre o que se encontra por detras de tao enigma-
ticos afetos.
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EMBUSCA DEUMA
FILOSOFIA PSICANALITICA
DA HISTORIA

FRANCISCO VERARDI BOCCA’

RESUMO: Neste artigo o leitor encontrard o relato de uma investigagdo em andamento que busca identifi-
car a Filosofia psicanalitica da histéria de Sigmund Freud. O contetido relatado aqui foi encontrado em duas
fontes, na propria obra de Freud, mas também na histéria da medicina alienista europeia, especialmente no
que diz respeito as nogdes de hereditariedade, degeneragéo e filogenia-ontogenia. Conceitos fundamentais
para a formacio e produgdo tedrica de Freud. Destas fontes obtivemos argumentos que permitiram qua-
lificar a tal Filosofia psicanalitica da histéria como uma Filosofia psicanalitica declinista da histéria e, vale
dizer, destacar seu cardter entropico. Carater que Freud externou a partir do conceito antropoldgico de
animatismo, além dos conceitos propriamente psicanaliticos como Principio do prazer, Pulsido de morte,
fixagdo e regressao.

PALAVRAS-CHAVE: FILOSOFIA; PSICANALISE; FREUD; DECLINISMO

omo diz Monzani (2008), o problema do filésofo que se dedica a psicandlise

nao ¢ o de saber se ela é ou ndo uma ciéncia, e sim o de compreender que tipo

de racionalidade cientifica a psicanalise nos oferece. A esta racionalidade visa-

da, agrego a filosofica a ser investigada. Inspirado nesta recomendagao, venho

de longa data realizando investigagdes sobre conceitos freudianos como Pulsao de morte
e Principio do prazer, dos quais alimento a esperanga de obter compreensio acerca de
como a psicanalise explica o funcionamento psiquico dos homens, mas também como
ela compreende as condigoes de organizagdo social e finalidade histérica da humanidade.
Além dos conceitos mencionados, hoje também me dedico a investigagdo dos con-
ceitos de hereditariedade e de degeneragdo que deram corpo as teorias médico-psiquia-
tricas da aliena¢do mental dos séculos XVIII ao XX. Destas, Freud tomou conhecimento
e tornou-se herdeiro, especialmente a partir do estagio supervisionado por Charcot no
hospital Salpétriere (1885-6). Além das influéncias francesas, tratarei neste artigo de outra

igualmente importante, a de Ernest Haeckel e de sua Lei biogenética fundamental que
forneceu a Freud os conceitos de ontogénese e filogénese, proporcionando-lhe uma di-
mensdo propriamente histdrica das neuroses e da vida social, bem descrita a partir de
seus proprios conceitos, como fixagdo e regressio.' Da reflexdo sobre todos estes conceitos
espero alcangar o objetivo de delinear o que seria uma Filosofia psicanalitica da histdria,
lembrando que Freud ndo escreveu uma obra especifica dedicada a defini-la e apresenté-la
ao seu publico.?

Esclareco desde ja que com a expressao declinista pretendo dar conta de um ponto
de vista historico finalista adotado por Freud, ponto de vista que vai além dos de Arthur
de Gobineau, Oswald Spengler, Arnold Toynbee, ou mesmo, mais recentemente, de Fran-
¢ois Hartog. Isto porque como veremos adiante, o declinismo de Freud expressa mais do
que uma ocasional, ou definitiva, decadéncia da civiliza¢ao. Ela expressa um tipo especial
de declinio civilizatério, como veremos, restaurador, pela via da regressao, de um estado
primitivo, fixado, de onde derivou.

Por fim, esclareco que se trata de uma pesquisa cujo referencial teérico-metodoldgi-
co tem inspiragdo no método de leitura da obra de Freud concebido por Monzani (1989),
além da epistemologia histdrica de Georges Canguilhem (1965; 1966). Para ambos, uma
investigacao histdrica das ciéncias e de seus conceitos que possui pretensdes epistemolo-
gicas deve consistir numa reflexdo conceitual que preze também pela historicidade de seus
fatos, eventos e enunciados.

Seu ponto de vista declinista se manifesta em Totem e tabu (1913), onde Freud decla-
rou o propdsito de investigar a origem da religido e da moralidade. Na verdade, foi além
disso. Ampliou seu escopo ao fazer men¢ao a nogao de animatismo que, segundo seu
autor, Robert Marett, consistia numa fase pré-animista da humanidade. Também Freud a
considerou “uma fase pré-animista antes do animismo” (1913, p. 98).

Com este argumento, indicou também que a emergéncia do estado civilizatério teria
sido marcada, como veremos, por um abandono do estado de natureza. Abandono com
caracteristicas bem peculiares, como a emergéncia de uma tendéncia de retorno ao estado

1 Conceitos desenvolvidos por Freud em obras como, Histeria (1888); Charcot (1893); A hereditariedade e a etiologia
das neuroses (1896); Minhas teses sobre o papel da sexualidade na etiologia das neuroses (1905-6); Trés ensaios sobre a
teoria da sexualidade (1905); Histéria de uma neurose infantil (1914/1918); Um caso de paranoia que contraria a teoria
psicanalitica da doenga (1915); Algumas ideias sobre desenvolvimento e regressdo - etiologia (Conferéncia XXII, 1917); Os
caminhos da formagao dos sintomas (Conferéncia XXIII, 1917b); Ansiedade e vida instintual (Conferéncia XXXII, 1933),
entre outras.

2 De fato, pode-se dizer que no panorama de formagéo teérica de Freud aqui descrito, poderiam ainda ser incluidos
autores de lingua alem4, inglesa e italiana, como Theodor Meynert, Ernst von Briicke, Richard von Krafft-Ebing, Her-
man Nothnagel, Cesare Lombroso, Emil Kraepelin e Havelock-Ellis, todos fundamentais para avangarmos no delinea-
mento da formagao e produgio tedrica de Freud, mas aqui omitidos em razao dos limites do artigo.
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abandonado. Mais do que isso, o estado animatista se peculiariza por um contraste radical
com os seguintes: o animista, o religioso e o cientifico.

Vale lembrar que em Totem e tabu, Freud considerou que o primeiro estado do pro-
cesso de hominizagao teria sido o animista, seguido do religioso e finalizado pelo cien-
tifico, sendo o estado animista a condi¢ao fundamental sob a qual o estado religioso e
suas diferentes religioes foram criadas. Segundo ele, “pode-se dizer que o animismo em si
mesmo nao ¢é ainda uma religido, mas contém os fundamentos sobre os quais as religides
posteriormente foram criadas” (1913, p. 84).

Sendo assim, o proprio animismo, também definido como doutrina geral das almas,
teria sido um estado no qual as almas teriam perdido “suas caracteristicas materiais” (1913,
p. 83), disse Freud. Perda que teria conferido as almas uma condigéo espiritualizada em
alto grau. Entendido desta forma, o estado animista seria o resultado de uma passagem
ruptiva de uma consciéncia material, imediata e assimbolica, para outra espiritualizada,
mediatizada e simbolica. Passagem provocada por um evento extraordinario, até o qual os
homens teriam vivido uma existéncia primitiva animal, vale dizer, animatista.

E bom lembrar que se um tal evento extraordindrio teria motivado a passagem do
animatismo ao animismo, outro evento extraordindrio, o parricidio, teria motivado a pas-
sagem do estado animista para o religioso. Este tltimo evento teria deixado para trds a
horda primeva e dado origem ao cla totémico, ou ainda, a religido totémica, deixando o
estado mitoldgico também para tras. Na verdade, juntos, o tal evento extraordinario, mais
o parricidio, teriam dado origem a algo mais, a saber, a vida comunal de grupos de irmaos,
vale dizer, a ordem social propriamente dita. Portanto, vive-se hoje segundo uma ordem
social na qual os irmaos praticam restrigdes sexuais e morais, ndo mais impostas pelo pai
tirano, mas, desta vez, autoimpostas.

Desta forma, a regra de interdi¢do instituida pelo pai da horda teria sido substituida
por outra regra mais rigorosa de auto interdigdo. Juntas, forneceram a condi¢io de possi-
bilidade do estabelecimento das relagdes exogamicas de parentesco. De fato, forneceram
a condi¢ao de possibilidade de constitui¢ao da linguagem verbal, que se caracteriza pelo
uso de signos opositivos e relacionais, e por seu intermédio, novas e complexas relagdes
sociais. Relacdes numa sociedade numericamente ilimitada baseada no amor comunal,
além de atividades de investigagdo do mundo e de comunicagio de seus resultados.

Antes de avangarmos, é importante levar em conta que vigia no estado animista uma
sociedade incipiente, uma protosociedade, cuja origem s6 encontra explicagdes na hipdte-
se animatista. Explicacdo possivel pela investigacdo genealdgica de Freud, que encontrou
no estado animatista uma vida primitiva animal, sem quaisquer relagdes de parentesco
reconhecidas. Relagdes que o antropdlogo Lewis Morgan (1877) chamou de “horda pro-
miscua”. Tratar-se-ia de um estado no qual os homens ainda nao experimentavam uma
distingdo entre o Eu e 0 mundo, e sim um estado em cuja condigdo psiquica o autoerotis-
mo, a autorreferéncia e a onipoténcia de pensamento se manifestavam em absoluto.
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Antes de extrairmos novas consequéncias desta hipotese, é importante deixar claro
que as reconstitui¢oes genealdgicas de Freud nao foram baseadas em fatos histdricos, mas
apoiadas em seu método psicanalitico de investigagao. Em Neuroses de transferéncia: uma
sintese (1915a), Freud admitiu, baseado na Lei biogenética fundamental de Haeckel, que
seria “legitimo supor que também as neuroses tém de prestar seu testemunho sobre a
histéria do desenvolvimento da alma humana” (1915a, p. 71). Desta forma, a hipdtese ani-
matista recebeu respaldo da observa¢ao de pacientes acometidos de histeria de conversao,
nos quais ocorre, como disse, “uma poderosa regressio do eu voltando a uma fase em que
nao ha separagdes entre pcs e ics, portanto sem linguagem e sem censura” (1915a, p. 70).

Deste ponto de vista, Freud considerou que o homem primitivo, “ameagado em sua
existéncia, precisou resignar-se diante do conflito entre a autopreservagio e o prazer de pro-
criar” (19153, p. 76), precisou resignar-se da satisfacao plena de sua sexualidade em favor de
sua seguranca e sobrevivéncia. Uma resignacio que limitava sua vida sexual enquanto criava
e ampliava as condi¢des de uma futura vida comunal, baseada em ligacdes objetais. Foram
muitas as consequéncias desta resignagao para homens que nio possuiam a fala e que eram
dotados de um tipo de pensamento que se pode chamar de irracional e que nem mesmo te-
riam erguido o sistema pré-consciente acima do inconsciente. Mais tarde, em nova referéncia
ao tema, Freud (1930) disse tratar-se de um estado em que a distingdo entre o Eu e os objetos
do mundo, ou mesmo entre os proprios objetos, eram desconhecidas ou desprezadas.

Como se vé, a hipdtese de um estado animatista anterior e descontinuo em relagao
ao estado animista suscita uma questao relevante. Se ele ocorreu de fato, pode-se pergun-
tar que tipo de ameaca a sua existéncia teria induzido os homens, que assim viviam, a
renunciarem a satisfacio plena de sua sexualidade e a onipoténcia de seus pensamentos.
A resposta clama, como disse acima, por um evento extraordindrio a justifica-la. Evento
que teria retirado os homens de um mundo até hoje referido pelo mito do paraiso perdido.
Evento, como especulou Freud (1915a), que teria dado inicio as privagoes da era glacial. Na
falta de comprovagao histérica deste evento, seu vestigio pode ser identificado na historia
das pulsdes sexuais e das pulsdes do Eu. Isto porque, como disse Freud, “fica-se com a
impressao de que a histéria do desenvolvimento da libido repete uma parte do desen-
volvimento (filogenético) bem mais antiga do que a do eu, o primeiro talvez repetindo
as condi¢des dos animais vertebrados, enquanto o ultimo depende da histéria da espécie
humana” (19154, p. 72).

Neste caso, a histéria da espécie humana teria sido decisivamente marcada por
transformacoes climaticas que teriam motivado a ado¢ao do porte ereto, que resultou na
alteracdo da importancia hierarquica dos diferentes 6rgaos sensoriais. Teria sido marca-
da também pela exposi¢do dos 6rgaos sexuais. Juntas, estas alteragdes teriam ensejado a
formagédo do casal e da familia. Isto porque, ao prestigiar e desenvolver a visdo, enquanto
regredia o olfato, os homens experimentaram a superagao da periodicidade sexual, de
natureza feromdnica, passando a experimentar a constancia da satisfagdo sexual pela asso-
ciagdo a um parceiro permanente. Tratar-se-ia, mais do que de agdes, de reagoes de defesa
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contra os novos desafios da era glacial. Desafios que justificaram até mesmo a submissdo
a um lider protetor, ainda que opressor, que deu constitui¢cdo a um tipo de organizagao
social que Freud chamou de horda primitiva.

Este teria sido o evento que teria dado emergéncia ao desenvolvimento da chamada
“fungdo simbolica’, que conferiu aos homens uma capacidade linguistica ndo encontrada
em outros seres vivos. Capacidade pela qual passaram a organizar suas experiéncias sensi-
veis e suas representacdes, como disse Freud, promovendo progressivamente a separa¢ao
entre Pcs e Ics. Teria sido o ponto de inflexdo de sua capacitagdo para o reconhecimento
e interveng¢ao no real, embora com todos os limites que desde entdo os homens vém se
deparando. Em suma, a aquisi¢do desta capacidade langou-os numa via de fomento da
consciéncia, de seus sistemas de representacio e de antecipa¢iao do futuro, vale dizer, de
organiza¢ao de uma vida social cujo sucesso dependia da prospec¢ao do mundo real que
teve inicio pelo sistema mitico, passou pelo religioso e culminou no cientifico.

De fato, estamos acompanhando uma reflexdo sobre o processo de hominizagdo que
teria sido impulsionado por um evento da prépria natureza, embora nio tenha sido o unico,
pois, como visto acima, teria sido cronologicamente seguido de um segundo fato, o parricidio,
este de lavra humana. Um processo cujo inicio foi resumido por Freud nos seguintes termos:

Foi o Dr. Wittels quem primeiro enunciou a ideia de que o primata
teria passado sua existéncia num ambiente extremamente rico, satis-
fazendo todas as suas necessidades. O eco dessa situa¢ao temos no
mito do paraiso original. La, ele pode ter superado a periodicidade
da libido, que é ainda inerente aos mamiferos. Ferenczi, naquele tra-
balho mencionado, rico de pensamentos, exp6s que o desenvolvi-
mento ulterior desse homem primitivo se realizou sob a influéncia
dos destinos geoldgicos da Terra e especialmente as agruras dos tem-
pos glaciais teriam exercido o estimulo para o seu desenvolvimento
cultural. Pois ¢ amplamente admitido que a espécie humana jd existia

na era glacial, tendo experimentado sua influéncia (1915a, p. 74).

Como descrito, os destinos geologicos da Terra teriam imposto aos homens nao sé
o fim da possibilidade de satisfacdo de suas necessidades mas a perda de sua sobrevivén-
cia assegurada, devido a novas necessidades organicas e psiquicas.> Por conta das quais,
continuou Freud, “os homens tomaram-se angustiados, uma vez que tinham motivos de
sobra para transformarem libido em angustia” (1915a, p. 89). Angustia que, nos dias de
hoje, deriva das “regressdes a fases pelas quais toda a espécie humana teve que passar do

3 Entre as necessidades criadas no periodo glacial, acrescente-se a aceleragdo do processo de gestagdo que provocou
o nascimento prematuro do bebé humano, ampliando seu desamparo. Condi¢éo sob a qual, disse Freud, “ele apareceu
como um débil organismo animal e onde cada individuo de sua espécie deve, mais uma vez, fazer sua entrada [...] como
se fosse um recém-nascido desamparado [...]” (1930, p. 43).
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comego ao fim dos tempos glaciais” (1915a, p. 74). Para Freud, a prova disso é que uma
parcela das nossas criangas traz consigo o temor primitivo desta era, tratando a libido
insatisfeita como um perigo externo. Tudo isso sé faz sentido se levarmos em conta que
estamos diante de uma antropologia psicanalitica que admite uma condi¢ao humana pri-
mitiva de autorreferéncia e unidade psiquica que, quando rompida, alimenta expectativas
de repudio ao novo estado e regressao ao estado abandonado.

Unidade rompida por um conjunto de adversidades que impulsionaram os homens
a iniciativa de elaboracio e aplicagdo do que Freud chamou teste de realidade. Foi ele que,
como demonstrei anteriormente (2015; 2019; 2021), possibilitou aos homens a concepgio
de novas teorias acerca do mundo exterior, de modo que a onipoténcia de pensamento e
a proje¢ao de suas leis deram lugar a busca do conhecimento objetivo, a intervengao e do-
minio do mundo possibilitados pela inteligéncia e pela linguagem. No entanto, consistiu
num investimento ao qual também subjaz seu contrario, o desinvestimento da realidade.

Antes de tratarmos deste e de suas consequéncias, levemos em conta que Freud ex-
plicou, filogeneticamente, como foi possivel passar da existéncia primitiva animal a horda
primeva, na qual o autoerotismo primitivo passou a dar seus primeiros passos em favor
da escolha de objetos, ou seja, passou a produzir catexias de objetos por emanagdes de
libido. Deste mesmo ponto de vista, Freud explicou também a passagem da horda primeva
ao cla totémico, regido pela lei e pela ordem simbdlica, que, como dito acima, possibili-
tou o advento da religido, da moralidade e da prépria humanidade como a conhecemos
atualmente; como descrito, um longo processo iniciado na era glacial, mas sobretudo pela
era glacial, em que os homens foram atirados para fora da natureza, rompendo a unidade
origindria da natureza e do seu espirito.

Para melhor visualizarmos este ponto de vista filogenético, vale retornar a Totem e
tabu, onde Freud reconheceu que “a raga humana, se seguirmos as autoridades no assunto,
desenvolveu no curso das eras, trés desses sistemas de pensamento — trés grandes represen-
tagdes do universo: animista (ou mitolégica), religiosa e cientifica” (1913, p. 84). No entanto,
considerou-os como sistemas em regime de coexisténcia e de sobrevivéncia no desenvolvi-
mento tanto do individuo como da espécie, pois, como disse, “grande parte persiste na vida
moderna, seja sob a forma degradada da superstigdo, seja como a base viva de nossa fala,
nossas crengas e nossas filosofias” (1913, p. 84). Uma caracteristica que invalida o sentido
linear do progresso civilizatério admitido tanto por Charles de Brosses (1760), assim como
por Auguste Comte (1830-42). A importancia de destacarmos a sobrevivéncia e a coexis-
téncia dos sistemas de representaciao, enquanto novidades freudianas, deve-se ao fato de
que elas contribuiram em grande medida para o desinvestimento da realidade, motivando a
instauracdo de um processo conservador de regressao a estados pretéritos e fixados.

Neste caso, pode-se também dizer que os homens civilizados, mesmo tendo alcanca-
do a capacidade de consciéncia e linguagem, ndo as utilizam sendo para por para si mesmo
a finalidade, em termos termodindmicos, de restaurar a pretérita condigdo inorganica de
repouso e de indiferencia¢ao a qual “desejam” voltar. Deste modo, trata-se de restaurar
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um estado nunca abandonado, no qual predomina um “sentimento [oce4nico] de vinculo
indissoluvel do ser uno com o mundo externo como um todo” (1930, p. 10, inser¢do do
autor), como disse Freud em resposta a Romain Rolland. Um sentimento préprio de um
estado pretérito de plena identifica¢ao entre o Eu e o cosmos.

Como visto, a investigagdo genealogica de Freud que revelou um estado animatista
na origem do processo de hominizagdo contribuiu para revelar o que chamei acima de
uma Filosofia psicanalitica declinista da histéria da humanidade. Filosofia que tem no seu
cerne a identificagdo de um estado de consciéncia que teria sido seu grau zero. Além disso,
um estado que manifesta seu desenvolvimento na forma de um mouvement de progression
en arriére, como mais cedo definiu Legrain (1892). Um desenvolvimento que ja se podia
ver nas teorias da hereditariedade-degenerescéncia conhecidas por Freud.

As teorias da hereditariedade e da degeneracao forjadas pela psiquiatria francesa dos
séculos XVIII e XIX receberam contribui¢cdes de Buffon, Cuvier, Tissot, Pinel, Prosper
Lucas, Esquirol, Ribot, Magnan, Legrain, Charcot, entre outros, mas alcangou seu apice
com Pinel e Morel, a despeito do que os distingue. Prestigiarei Pinel por ser considerado
o introdutor do enfoque moderno da aliena¢ao mental, um tipo especial de degeneragao.
Em seguida, me dedicarei a Morel, pela influéncia que sua obra exerceu por toda a Europa.
Em seguida a Magnan, Legrain e Charcot, por suas proximidades com Freud.

Antes, porém, vale lembrar que a ciéncia médica, desde o século XVIII, recebeu
contribui¢do expressiva de August Tissot, autor de Traité des nerfs et de leurs maladies
(1778). Para ele, sob certas condi¢cdes ambientais, 0 homem degenera a partir de um tipo
primitivo, obra prima da criagdo. Ele concebeu o meio social, como explicou Foucault
(1972), como o a priori concreto de toda degenera¢ao e decadéncia. Isto, porque no século
XVIII ainda nao se concebia uma natureza que se degenera sob “o efeito de uma degra-
dagdo esponténea, de um peso préprio a matéria viva, porém, muito mais provavelmente,
sob a influéncia das instituicdes sociais em desacordo com a natureza, ou ainda como
consequéncia de uma depravagdo da natureza moral” (1972, p. 373), como disse Foucault.
Concepgido que possibilitou o ponto de vista termodindmico de Freud e seus corolarios
como Principio do prazer e Pulsdo de morte.

Mas devemos a Phillipe Pinel, a quem se atribui a paternidade da psiquiatria, a afir-
magcao da tese de que a degeneragao de uma espécie seria transmitida hereditariamente
até sua extingdo. Em Traité médico-philosophique sur 1" aliénation mentale ou la manie
(1801), Pinel se dedicou a alienagdo mental, diagnosticando-a pela presenca de ideias
delirantes, alucinagdes, comportamentos violentos, além de paixdes descontroladas.
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Admitiu que ela possui mais de uma causa, dentre elas as “lésions phisiques™ e uma “dis-
position originaire”s (1809, p. 10).

Pinel deu destaque também para as causas ambientais, como o clima, o modo de vida
e, sobretudo, as experiéncias emocionais intensas, fortemente relacionadas a uma aguda
sensibilidade do paciente. Desenvolveu este ponto de vista baseado em estudos sobre a
sensibilidade e o fendmeno da irritagdo,® publicando-os (1785) sob forma de artigos na
Gazette de Santé, da qual foi editor.

Mas foi somente a partir de 1793, quando ingressou na Maison de Santé Belhomme,
que desenvolveu fortemente uma teoria explicativa da alienagdo incluindo causas morais,
que abrangiam modos de vida, clima, habitos adquiridos, que atuam ao lado das disposi-
¢oes hereditérias, produzindo lesoes fisicas ou alteragdes no que chamou de “fluido nervo-
so”. A alteragdo deste fluido repercutiria no equilibrio da razdo, desencadeando patologias
mentais. Em Hygiéne (1785), Pinel prescreveu a sanidade dos ambientes, dos habitos e das
paixoes visando seus efeitos profilaticos e terapéuticos sobre as patologias mentais. Assim,
fortaleceu os vinculos tradicionais entre medicina e moral.

Tendo trabalhado em institui¢des hospitalares como a Maison de Santé Belhomme,
Hopital Bicétre e Hopital Salpétriere, Pinel impulsionou o ramo cientifico da medicina
alienista, fundando o que recebeu o nome de “clinica psiquiatrica” enquanto campo de
observagdo, analise e classificacao dos fendmenos da alienagao, disponibilizando a cién-
cia médica uma semiologia psiquiatrica. Sua abordagem clinica partia ndo de um tipo
ideal, mas dos sintomas dos alienados, ou seja, dos gestos, comportamentos e expressoes
faciais observadas. Partindo delas, elaborava quadros clinicos, praticando a chamada me-
dicina das espécies patoldgicas, como disse Foucault, “soumise a lordonnance idéale de la
nosologie™ (1963, p. 6).°

Vale ressaltar que sua pratica investigativa e clinica derivou de sua formacao ilumi-
nista. Segundo Ey (1978), citado por Postel (1981), ele foi discipulo de E. Condillac (o que
o coloca sob influéncia de Locke, Condorcet e Helvétius) e adepto de seu espirito analitico
e classificatorio, assim como de seu interesse pelo tratamento moral. No que pese a am-
biguidade do termo moral, este corresponderia a um tipo de uma filosofia pratica exerci-
da pelo médico com autoridade e compreensdo em sua relagdo com o paciente, visando
prescrever-lhe um regime de vida moral, secundarizando terapias medicamentosas.

Isto fica mais claro se levarmos em conta que, em Nosographie philosophique (1798),
Pinel descreveu a “vesania” como uma patologia sem lesdo cerebral especifica, de modo

Lesdes fisicas (Traducio do autor).

Disposigao originaria (T. A.).

Fenomenos fisiologicos que desde o século XVIII foram estudados por A. Haller e H. Boerhaave.

Sujeito a prescrigdo ideal da nosologia (T. A.).

Postel (1981) relaciona a prética investigativa e terapéutica de Pinel ao sistema capitalista do século XIX, assim
como a sua relagdo com as classes dirigentes e com a sociedade que almejavam. Relagdo que fica clara, para ele, a partir
da emergéncia do método objetivista, que permite a0 médico tratar, com aparente neutralidade, o paciente como um
objeto por meio do diagnostico e do tratamento, reproduzindo as mesmas relagdes comerciais e de trabalho presentes
nas sociedades capitalistas.
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que sua classificacdo s6 poderia ser realizada pela observa¢do do comportamento do pa-
ciente e de seu nivel de perturba¢do manifestado, que pode ser adquirido ou dado por
disposicdo hereditaria. O tratamento da alienagdo recebeu de Pinel a incumbéncia de pro-
porcionar ao paciente a possibilidade de poder voltar a viver adaptado a sociedade, sem
pressupor a degeneragao como destino inexoravel do alienado e de sua linhagem familiar.

Como disse acima, as teorias da hereditariedade-degeneragdo alcangaram seu apice
na segunda metade do século XIX com Bénédicte-Augustin Morel. Ele também fez parte
de uma tradigdo médica que fez da alienagdo um objeto de estudo e de terapia. Em obras
como Traité des dégénérescences physiques, intellectuelles et morales de lespéce humaine et
des causes qui produisent ces variétés maladives (1857) e Traité des maladies mentale (1860),
buscou sua etiologia e seus mecanismos de transmissdo hereditaria, como outros, recor-
rendo ao criacionismo.

Com ele, a hereditariedade passou a ser considerada fator essencial para a explicagao
da alienagdo enquanto degeneragdo, embora seu mecanismo de transmissdo fosse efeti-
vamente desconhecido. Além disso, ele considerava, intuitivamente, que uma alienagdo
era transmitida com agravamento de uma geragdo para outra, culminando na extingao de
uma linhagem familiar.

Um ponto de vista que dependia de duas teses basicas. A de que o homem criado
perfeito por Deus degenera por causas terrenas adquiridas, além de que as causas morais e
fisicas também atuam sobre o sistema nervoso. Assim sendo, a primeira e principal causa
de degeneracao seria o pecado original, decisivo na instauragao e transmissao da aliena-
¢do mental, nestes termos pensada como disposicional, de modo que toda doenca seria
consequéncia de um “pecado’, vale dizer, do afastamento do tipo ideal, tornado disposi-
cional por geragdes. Assim, o tal pecado desencadeia um processo degenerativo familiar
que alcanga seu resultado final apds a quarta geragdo. Em suma, a degenerescéncia, termo
criado por Morel, consistia em “Desvios mérbidos do tipo normal de humanidade (T. A.)”
(1860, p. II).° Tipo ideal e, portanto, normal, que servia como referéncia para o diagnosti-
co e o tratamento da alienacéo.

Valendo-se desta referéncia, Morel desprestigiou as classificagdes nosoldgicas das pa-
tologias mentais baseadas em sintomas. Em seu lugar, ampliando a investigagdo do objeto
da psiquiatria, recorreu a dados biograficos-familiares do paciente, lhes concedendo um
lugar central no diagnéstico da alienagdo, recurso que preenchia o vacuo até entdo exis-
tente de informagoes precisas sobre as localizagoes anatomopatolégicas.

A introdugdo do termo degenerescéncia, que Morel criou para descrever um campo
intergeracional morbido da alienagao, alterou em muito as formas de se conceber a causa
e o tratamento das patologias mentais. Ao distinguir “causa disposicional” de “causas oca-
sionais”, pode também distinguir “degenerescéncia hereditaria moérbida” de “degeneragéo
hereditaria ordinaria” Isto porque, enquanto a degeneracao hereditaria “ordinaria” se dava

9  “Déviations morbides du type normal de I humanité”
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em fun¢ao da descendéncia de degeneragoes que poderiam ser contidas quando alteradas
as condi¢oes ambientais, a degeneracgdo hereditaria “morbida” seria irrefreavel, constituin-
do a modalidade mais grave dentre as alienagdes. Nas consideragdes preliminares de seu
segundo tratado, definiu a degenerescéncia hereditaria mdrbida como um afastamento
irrefreavel e irreversivel do tipo ideal da humanidade, portanto, como causador da in-
terrupcdo de seu desenvolvimento fisico e mental. Neste caso, cabia ao alienista atuar de
maneira preventiva mais do que curativa ou adaptativa.

Curiosamente, sua teoria da hereditariedade-degenerescéncia pressupunha um tipo
de astdcia conservacionista da natureza, uma vez que a eliminagéo efetiva de uma linha-
gem degenerada resultava num efeito seletivo e purificador produzido pela prépria na-
tureza. Segundo ele, “a esterilidade é o fendmeno patoldgico, muito feliz como tal, que
encerra a série de suas transformagdes degenerativas que sucedem uma causa cujos efeitos
nada evitou, nem do ponto de vista da higiene moral, nem do ponto de vista da higiene
fisica (T.A.)*

O fato é que, mesmo influente entre discipulos e posteros, suas teses ndo escaparam
as criticas e revisdes, como as de Valentin Magnan. Este, distante do criacionismo de Mo-
rel, e sob forte influéncia do evolucionismo, revisou tanto sua teoria da degenerescéncia
quanto a da hereditariedade. Foi assim que em Recherches sur les centres nerveux. Patho-
logie et physiologie pathologique (1876) Magnan considerou que o sistema nervoso teria
adquirido com o tempo 6rgaos e fungdes hierarquicas. Uma alteracdo desta ordem estabe-
lecida evolucionariamente corresponderia a um movimento contraevolutivo, tornando o
alienado inapto para a sobrevivéncia.

Mais tarde, em Considérations générales sur la folie des héréditaires ou dégénérés (1887),
Magnan reforgou este ponto de vista aderindo ao associacionismo de seu contemporianeo
inglés Hughlings Jackson. Segundo eles, o cérebro evoluiu se subdividindo em varios sis-
temas hierarquicos, que vao do simples ao complexo, do automatico ao voluntario, todos
ligados por fibras de associa¢ao. Também partidario do localizacionismo cerebral, Magnan
atribuiu a cada regido uma competéncia especifica. Sendo assim, sua degeneraciao nao
consistia num desvio ou afastamento, digamos, de um cérebro ideal, nem de uma perda
da razao devido a lesoes fisicas ou comportamentos imorais, mas de uma dissolu¢do da
hierarquia dos sistemas neurais. Dissolu¢ao que, como dito acima, contraria o sentido de
seu bom funcionamento indicado pela evolu¢ao.

Vale levar em conta que Magnan escreveu varios artigos em coautoria com Char-
cot, especialmente sobre perversdes sexuais. Juntos, interpretaram os comportamentos
sexuais, como a homossexualidade, como degeneragdo e qualificaram seus praticantes
como degenerados e anormais, no interior de um movimento evolutivo que, em condi-
¢Oes normais, seria dirigido a procria¢ao. Criaram também uma especialidade dedicada

10 “Lastérilité est le phénomene pathologique, trés-heureux de reste, qui termine la série de ses transformations dégé-
nératives qui succédent a une cause dont rien n'a conjuré les effets, ni au point de vue de 1*hygiéne morale, ni au point
de vue de I'hygiéne physique”. (1857 p. 13).
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a patologia sexual, conferindo a sexualidade um lugar central e privilegiado na produgao
de alienagoes.

Pouco antes, em Des anomalies, des aberrations et des perversions sexuelles (1885), Mag-
nan ja havia incluido a inversao sexual como condi¢do de interrup¢do de um movimento
evolutivo que provoca a esterilidade como consequéncia, pondo fim a uma linhagem
familiar. Este sentido evolutivo genital foi mais tarde nomeado por Freud (1905) como
curso ordenador da sexualidade, do qual a homossexualidade seria uma inversao, portan-
to apenas suscetivel de adaptacao e nao de regeneragdo, em face da irreversibilidade da
evolucio.

Mais tarde, Paul-Maurice Legrain, em De la dégénérescence de I'espéce humaine, sa
définition, ses origines (1892), também deixou de considerar a degeneragao como um fend-
meno de desvio de um tipo ideal do passado. Igualmente fiel ao evolucionismo, deslocou
em definitivo a “perfeicdo” da natureza para outro tempo e lugar que nao sua origem ou
seu dpice, mas para um futuro. Para ele, o degenerado se apresentava como um acidente,
uma interrupgdo em um mundo em progresso, embora este fosse também causa de de-
genera¢do. Como disse Legrain, uma alienagdo mental fazia parte “de um movimento de
progressao para tras (T.A.).””, ainda que ndo consistisse num desvio de origem, mas de
finalidade. Um tipo de movimento regressivo que influenciou fortemente a concepgao de
finalidade e de destino das pulsoes de Freud.

Para além do ambiente francés, me restringirei, como dito cima, a apresentagdo de
Ernst Haeckel, especialmente de sua Lei biogenética fundamental, que deu o arremate na
perspectiva histérica de Freud, fornecendo-lhe os conceitos de filogénese e ontogénese.
Em obras como Historia natural da criagdo ou doutrina cientifica da evolugdo (1868), Ha-
eckel propos dividir o estudo da histdria dos seres vivos, acrescentando a hereditariedade
e a degenerescéncia, o par conceitual ontogenia e filogenia. Como bem definiu, mais tarde,
em Antropogenia (1874), “A filogénese é a causa mecanica da ontogénese. O desenvolvi-
mento da espécie, de acordo com as leis da hereditariedade e adaptagio, determinava as
fases do desenvolvimento do individuo (T.A.).?

E importante levar em conta que Haeckel, tanto em obras quanto em cartas, divulgou
e promoveu o sucesso do darwinismo na Alemanha. Atitude que teve inicio ap6s a leitura
de A origem das espécies (1859), por ocasido de sua tese de doutoramento; obteve dela a res-
posta para seus questionamentos em Biologia. Entusiasmado, dedicou-se a reestruturagao
sistematica de todo o conhecimento biolégico da época. Anos depois, publicou Morfologia

11 “Un mouvement de progression en arriére” (1892, p. 5)

12 “La phylogéneése est la cause mécanique de lontogénése. Le développement de lespece, conformément aux lois de
I'hérédité et de I'adaptation, détermina les phases du développement de I'individu. A filogénese é a causa mecénica da
ontogénese.” (1874, p. 05).
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geral (1866), com objetivo de dar maior embasamento aos principios formulados por Da-
rwin.* Empenho que resultou na formulagdo de sua Lei biogenética fundamental, que
recebeu suas primeiras versdes na edigdo de 1870 da obra Histéria da criagio (1868). Ela
também ficou conhecida pela expressao “a ontogenia recapitula abreviadamente a filoge-
nia”, Isto quer dizer que um individuo repete, durante o rapido e curto curso de seu desen-
volvimento individual, as alteragdes morfoldgicas mais importantes que seus antecessores
atravessaram durante o longo e lento curso de sua evolu¢ao paleontolégica.

Acrescentou que a recapitulagido das formas iniciais de seu desenvolvimento se ex-
pressa de modo mais preciso nos grupos que possuem uma origem comum; argumento
que, no plano cultural, foi de grande valia para Freud ao postular e dar sustentagao a sua
hipétese do parricidio como origem da vida civilizada. Como se sabe, a teoria da recapi-
tulacio obteve prestigio e aceitagdo durante o século XIX exercendo grande influéncia até
ser desacreditada pela propria Biologia evolutiva. Mas nao por Freud, como veremos.

O fato é que Haeckel expressou uma interpretagdo bastante particular do evolucio-
nismo de Darwin. Como disse, em Histéria da criagdo:

A teoria de Darwin, a maior conquista de nossas ciéncias naturais,
costuma ser chamada de doutrina genealdgica ou teoria da des-
cendéncia. Também foi chamada de doutrina das metamorfoses
ou teoria da transmutagdo. Ambas as denominagdes estdo corretas.
De fato, essa doutrina afirma que a totalidade de organismos tdo
diversos, que todas as espécies animais, todas as espécies vegetais,
que um dia viveram e ainda vivem na terra, derivam de uma unica
forma ancestral ou de um grande numero pequeno de formas an-
cestrais excessivamente simples. e que desse ponto de partida eles
evoluiram por uma metamorfose gradual (T.A.). (1868, p. 04)."

Trata-se de um ponto de vista relativo aos seres vivos que Haeckel extrapolou para
sua compreensao das sociedades humanas. Disse acima que se tratava de uma interpre-
tagdo particular de Haeckel acerca do evolucionismo de Darwin, uma vez que ignora ou
contraria a nogao de Darwin (1859) de “evolugio cega” e de “variagdo abrupta” que re-
tira dela toda finalidade. Esta ignorancia ou contrariedade lhe permitiu postular que as
leis de desenvolvimento da humanidade tém por base o mesmo direcionamento para a

13 Também Freud tomou contato com o evolucionismo a partir da publicacdo da tradug¢do para o alemio, de H. G.
Bronn, de A origem das espécies (1859). Além disso, presenciou sua ampla divulgagao por Haeckel, Weismann, Miiller e
Carl Claus.

14 La théorie de Darwin, ce couronnement de nos sciences naturelles, est habituellement appelée doctrine généalogi-
que ou théorie de la descendance. On l'a aussi dénommée doctrine des métamorphoses ou théorie de la transmutation.
Les deux dénominations sont justes. En effet, cette doctrine prétend, que la totalité des organismes si divers, que toutes
les espéces animales, toutes les espéces végétales, qui ont vécu jadis et vivent encore sur la terre, sont dérivées d’une seule
forme ancestrale ou d’'un fort petit nombre de formes ancestrales excessivement simples et que, de ce point de départ,
elles ont évolué par une graduelle métamorphose.
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especializacio e para o aperfeicoamento dos seres vivos, uma vez que sao as mesmas leis
que os governam. A sua maneira, concebeu que o desenvolvimento civilizatério seguiria
a mesma ldégica do desenvolvimento embriolégico, assim como seria dotado da mesma
finalidade. O sentido finalista e progressista da evolugdo bioldgica e social foram bens
definidos em Antropogenia:

[...] une certaine période de son évolution, cet embryon revét a peu
preés la structure anatomique des poissons, plus tard celle des amphi-
bies et des mammiféres. Ils ne savent rien du développement de ce
dernier type mammifére dans lembryon, du passage graduel dune
forme tout a fait inférieure et rappelant lornithorynque, dabord a la
forme des marsupiaux, puis a une autre forme trés-voisine de celle
du singe, pour aboutir enfin au type que nous considérons comme
exclusivement humain. (...) En effet, la philosophie contemporaine
nest plus guére quun résumé des données les plus générales de tout le

savoir humain (1874, p. 02-03).

Adiante, Haeckel concluiu que “Sao fatos de hereditariedade e adaptacdo, que estabe-
lecem que entre a evolugdo do embrido e a da tribo existe um vinculo etiolégico (T.A.).*
(1874, p. 05). De modo que cada homem seria o resultado de “ancestral unicelular da raca
humana, de uma espécie de ameba ancestral (T.A.)”7 (1874, p. 07), como chamou, uma
gastreea. A influéncia sobre Freud se faz notavel, especialmente pelo fato de que para Ha-
eckel “Esses tipos inferiores parecem ter fixado, imobilizado certas evolugdes dos grupos
hierarquicamente superiores (T.A.).*® (1874, p. 08). A influéncia foi mais longe. Em Projeto
de psicologia cientifica (1894), a pretensao de descrever um “aparelho neurologico” nio
poderia ter melhor inspiragdo do que nesta declaragdo de Haeckel:

Outro exemplo notavel dessa importante correlacio é fornecido
pela embriologia do sistema nervoso. Este sistema cumpre as mais

altas fun¢des na economia humana, aquelas que o homem ha muito

15 Em certo periodo de sua evolugio, esse embrido assume aproximadamente a estrutura anatdmica dos peixes, de-
pois dos anfibios e dos mamiferos. Eles nada sabem do desenvolvimento deste tltimo tipo mamifero no embrido, da
passagem gradual de uma forma bastante inferior, reminiscente do ornitorrinco, primeiro para a forma dos marsupiais,
depois para outra forma muito préxima a ela. 0 macaco, para chegar finalmente ao tipo que consideramos exclusiva-
mente humano. (...) De fato, a filosofia contemporanea é pouco mais que um resumo dos dados mais gerais de todo o
conhecimento humano (T.A.).

16 “Ce sont des faits d’hérédité et d'adaptation, qui établissent quentre Iévolution de lembryon et celle de la tribu, il y
a un lien étiologique”

17 “Ancétre monocellulaire du genre humain, d'une sorte damibe ancestrale” Ancestral unicelular da raga humana, de
uma espécie de ameba ancestral (T.A.).

18 “Ces types inférieurs semblent avoir fixé, immobilisé certaines évolutions des groupes hiérarchiquement plus
éleves”. Esses tipos inferiores parecem ter fixado, imobilizado certas evolugdes dos grupos hierarquicamente superiores
(T.A.).
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considera especiais em alguma medida. Essas fungdes do sistema
nervoso sio a sensibilidade, a motilidade voluntdaria, a vontade e,
finalmente, a fungdo psiquica por exceléncia, o pensamento; em
suma, o sistema nervoso é o 6rgao de todas as fungdes que consti-

tuem o objeto especial da psicologia (T.A.). (1874, p, 13).”
Para finalizar adiante, esclarecendo que:

E apenas a ontogenia que nos faz testemunhar a evolugio histérica
dessas nobres e deslumbrantes fungdes do organismo animal. Em
uma palavra, a histéria do desenvolvimento da medula espinhal e
do cérebro no embrido humano explica diretamente a filogenia do
espirito humano, dessa vitalidade suprema, que nos parece hoje,
no homem desenvolvido, algo maravilhoso, sobrenatural (T.A.).>°

Neste tema, Haeckel ja havia refletido, em Histéria da criagdo, sobre os resultados da
selecdo natural e da luta pela existéncia. Concluiu que “o fato mais geral que emerge do
primeiro olhar comparativo langado sobre a histéria dos povos, sobre a histéria universal,
¢ uma variedade cada vez maior da atividade humana, tanto na vida do individuo quanto
na das familias e dos Estados (T.A.)” (1868, p. 250). ™

Contudo, vé-se logo e com clareza a divergéncia entre a perspectiva progressista de
Haeckel e a declinista de Freud. Segundo o primeiro:

A segunda lei primordial, que se nos apresenta na histéria dos po-
vos, ¢ a grande lei do progresso ou aperfeicoamento. A histéria da
humanidade é, em geral, a histéria de seu desenvolvimento progres-
sivo. Sem duvida, existem em toda parte e sempre alguns movimen-
tos parciais para tras; Sem davida, um povo as vezes se envereda por
caminhos obliquos, conduzindo apenas a um progresso unilateral
e superficial e, consequentemente, desviando-se cada vez mais da

nobre meta a ser alcangada, do aperfeicoamento intimo e real. Mas,

19 “Un autre exemple éclatant de cette importante corrélation nous est fourni par lembryologie du systéme nerveux.
Ce systéme remplit dans [économie humaine les fonctions les plus élevées, celles que 'homme regarde depuis longtemps
comme spéciales dans une certaine mesure. Ces fonctions du systéme nerveux sont la sensibilité, la motilite volontaire,
la volonté, et enfin la fonction psychique par excellence, la pensée; en résumé, le systéme nerveux est lorgane de toutes
les fonctions qui forment lobjet spécial de la psychologie”

20 “Clest lontogénie seule qui nous fait assister a Iévolution historique de ces nobles, de ces éclatantes fonctions de
lorganisme animal. En un mot, Ihistoire du développement de la moelle épiniere et du cerveau dans lembryon hu-
main explique directement la philogénie de lesprit humain, de cette vitalité supréme, qui nous semble aujourd’hui, chez
I’homme développé, quelque chose de merveilleux, de surnaturel”

21 “Le fait le plus général qui ressorte du premier coup doeil comparatif jeté sur I'histoire des peuples, sur I'histoire
universelle, cest une variété toujours croissante de lactivité humaine aussi bien dans la vie de I'individu que dans celle
des familles et des Etats””
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no conjunto, o movimento evolutivo de toda a humanidade é e con-
tinua sendo progressivo, a medida que o homem se afasta cada vez
mais de seus ancestrais pitecoides e a0 mesmo tempo se aproxima

da meta ideal para a qual tende (T.A.). (1868, p. 250).

Como visto, a Filosofia psicanalitica da histéria de Freud ndo poderia ser devida-
mente compreendida sem referéncia as teorias da hereditariedade e da degeneracao e,
especialmente, sem referéncia a Lei biogenética fundamental. Elas estao presentes em toda
parte de sua extensa obra. Por exemplo, em Totem e tabu Freud identificou a Lei biogené-
tica como fruto de um “novo espirito cientifico” Se faz presente no capitulo que recebeu
o nome de Animismo, magia e onipoténcia de pensamentos. Neste, Freud concebeu o que
seria a evolucao filogenética da consciéncia humana segundo diferentes e sucessivas for-
mas de representacao do universo.

E importante lembrarmos também que antes de efetivar esta estrapolagdo da Lei
biogenética, e mesmo de se ocupar da investigacao do sistema nervoso da lampreia no
laboratério de fisiologia de E. Briicke, Freud ja havia se dedicado a pesquisa das gona-
das das enguias no laboratério de K. Claus. Depois disso, investigou o sistema nervoso
humano no Instituto de Anatomia Cerebral de T. H. Meynert. Neste percurso, ja visava a
ontogénese das células sexuais, bem como o decurso filogenético do sistema nervoso nos
seres vivos. SO mais tarde em suas pesquisas sobre neuroses, reconheceu a presenca de
estruturas arcaicas.

Freud realizou, assim, uma aplicagido destas teses que, pode-se dizer, teve um mo-
mento privilegiado em Trés ensaios sobre a teoria da sexualidade (1905). Nela, descreveu
o desenvolvimento ontogenético da pulsdo sexual na espécie humana articulando-o com
o desenvolvimento ontogenético do psiquismo, propondo assim uma teoria geral do “de-
senvolvimento psicossexual”. Nesta obra, a pulsdo foi compreendida segundo sua historia
ontogenética, assim como sua historia filogenética de desenvolvimento que remonta as ori-
gens da espécie. Assim, foi do ponto de vista do desenvolvimento psicossexual que Freud
identificou nessas duas linhas de desenvolvimento a presenga de “pontos de fixagdo” deter-
minantes para as manifestagdes futuras da pulsao, como a “regressao” aos pontos fixados.

No que diz respeito a pulsao sexual, encontramos também uma discussdo em termos
filogenéticos na quarta secdo de Totem e tabu. Como todos sabem, nesta se¢do Freud

22 “La seconde loi primordiale, qui se présente a nous dans I'histoire des peuples, est la grande loi de progres ou de per-
fectionnement. Lhistoire de 'humanité est, en général, 'histoire de son développement progressif. Sans doute il se produit
partout et toujours quelques mouvements partiels en arriére ; sans doute un peuple sengage parfois dans des voies obliques,
ne menant qua un progres unilatéral, superficiel, et sécartant par conséquent de plus en plus du noble but a atteindre,
du perfectionnement intime et réel. Mais, dans lensemble, le mouvement évolutif de 'humanité entiére est et demeure
progressif, 8 mesure que 'homme séloigne de plus en plus de ses ancétres pithécoides et sapproche en méme temps du but
idéal auquel il tend”
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se prop0s a estabelecer alguns paralelos entre a vida psiquica dos “selvagens” e a dos
neurdticos. Como visto acima, considerou que os destinos dessa pulsdo teriam sido de-
terminados por um evento ocorrido na aurora da civilizagdo humana. Este evento, que
teria marcado profundamente a vida psiquica desses povos, seria transmitido pela via
hereditaria (cultural) as geragdes futuras.

Além de Trés ensaios, Totem e tabu e Neuroses de transferéncia: uma sintese, a articu-
lagao entre ontogénese e filogénese foi retomada com todas as letras em publicagio tardia
como Moisés e o monoteismo (1938). Nesta obra, Freud convidou o leitor a supor “que
ocorreu na vida da espécie humana algo semelhante ao que ocorre na vida dos individuos”
(1938, p. 95). Reforcou assim a tese da heranca arcaica, responsavel pela vida psiquica de
um individuo ser composta ndo somente do que experimentou, mas do que se faz presente
de maneira inata.

Nesta obra, um fato curioso merece mengao. Freud, pressionado pelo questionamen-
to acerca da validade da Lei biogenética, considerou que a hipdtese da recapitulagao, para
ele e sua psicandlise, seria mais crivel do que para os bidlogos. Reconheceu que a Biologia
evolucionista aquela altura ja prescindia da tese da recapitulagdo. A despeito disto, justifi-
cou sua adesdo a ela, posi¢do que justificou indicando a presen¢a do elemento cultural que
chamou de simbolismo na linguagem e nos comportamentos humanos, como oriundos
de uma ancestralidade.

Em defesa da manutengdo de seu ponto de vista, Freud confessou que ndo podia
prescindir deste “fator da evolugao biologica” (1938, p. 114), justamente pelo fato de que
sem ele estaria impedido de sustentar a perspectiva histérica que lhe permitiu estabelecer
a ponte entre o passado e o presente, entre a psicologia de grupo e a do individuo. Estaria
na verdade impedido de estabelecer a articulagao entre a heran¢a do adquirido, do fixado
e, em especial, impedido de postular a possibilidade de regressao a pontos pretéritos. Afi-
nal, como diz Padovan, “ao introduzir os conceitos de fixagao e regressdo, Freud parece
entender que um sintoma psiconeurdtico reproduz nio apenas um trauma individual,
mas também um trauma coletivo, vivido pela humanidade ao longo de sua evolugdo en-
quanto espécie animal” (2023, p. 13).

Para concluir, vale lembrar que Freud sustentou a Lei biogenética fundamental quando
a Biologia de seu tempo ja estava plenamente imersa da perspectiva da variagao mutacional,
da descontinuidade na descendéncia e, principalmente, da auséncia de finalidade na evolu-
¢do. Neste caso, o esclarecimento dos verdadeiros motivos de sua resiliéncia em relagdo a Lei
biogenética fundamental de Haeckel, assim como as teorias da hereditariedade e degenera-
¢do, pode ser de grande utilidade para o proposito deste artigo. Segundo Armiliato:
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Se Freud nio subscreve a no¢do darwinista de variacio e de desvio
as formas anteriores como um processo de produgdo de singula-
ridade, é ao modelo de Haeckel que ele parece se amparar: uma
biologia evolutiva que ndo valoriza a diferen¢a e que tende a ver o

desvio como um retorno a um estagio anterior do desenvolvimento

(2022, p. 245).

Levando os argumentos de Armiliato as ultimas consequéncias, pode-se dizer que
tanto quanto pela possibilidade regressiva, Freud se interessou pela possibilidade invo-
lutiva que lhe agregou. Isto ficou claro em um pequeno texto intitulado Reflexoes para os
tempos de guerra e morte (1915b). Trata-se de uma obra que repercute exemplarmente a
finalidade regressiva e declinista de sua metapsicologia. Redigida em plena guerra mun-
dial, foi organizada em duas partes que receberam os titulos A desilusdo da guerra e Nossa
atitude para com a morte, ambas relativas a duas questdes que afligem a humanidade, es-
pecialmente em periodos de guerra, uma circunstancia que coloca a civilizagao em prova.
A primeira aponta para o fato de que de todos os prejuizos materiais que a guerra pode
causar nada supera a desilusao ética que acarreta.

Desilusdo e frustragdo, por uma guerra entre nagoes submetidas a elevadas normas
de conduta moral. Freud mostrou que o desapontamento teria sua razdo de ser como
decorrente de uma ilusdo destruida, uma ilusao decorrente da cren¢a no progresso moral
da humanidade. A guerra, signo histérico da decadéncia, mostrava que “na realidade,
nossos concidadaos ndo decairam tanto quanto temiamos porque nunca subiram tanto
quanto acreditavamos” (1915b, p. 294). Mais do que isso, a guerra mostra que o convivio
social estaria sempre na iminéncia de uma regressao a uma vida em conformidade com a
natureza instintiva do homem, de modo que todo processo civilizatério “pode ser descrito
como (dotado de) uma capacidade especial para a involugdo” (1915b, p. 295) — expressdo
que Freud voltou a utilizar em 1920. O destaque dado por ele ao aspecto involutivo da na-
tureza merece especial atengdo, fundamentalmente porque reforga o carater conservador
que atribuiu as pulsdes, cuja fungio ¢ a de recapitular, ou melhor, regredir a seu passado
inaugural, do qual nunca se desligou.

Por fim, o que posso dizer aqui, para ndo me estender, é que sua Filosofia psicanaliti-
ca da histdria ndo apenas conservou em sua esséncia aspectos importantes das teorias da
hereditariedade-degeneragao e da Lei biogenética fundamental, mas que lhes acrescentou,
por meio de conceitos fundamentais como fixa¢ao-regressao, uma finalidade desadaptati-
va, involutiva, regressiva, numa palavra, declinista.

Se estou certo, com sua filosofia psicanalitica declinista da histdria, Freud dirimiu a
suspeita de Hochmann (2018) acerca das relagdes entre psicanalise e hereditariedade mor-
bida. Diz ele, “de fato, a relagio entre psicandlise e hereditariedade mérbida permanece
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ambigua, mesmo sob a pena de Freud (T.A.)” (2018, p. 201). De modo que a decadéncia
e o mal-estar que Freud identificou na civilizagdo seriam as manifestagcdes da préopria eco-
nomia da vida levada a seu objetivo e finalidade, descritas por Magnan (1876), de trilhar
“um movimento de avango para tras”
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A IMPORTANCIA

DA MEMORIA

O trabalho de Judith Kestenberg
sobre as criancas sobreviventes
do Holocausto

FATIMA CAROPRESO’

Memory is precious. It is owned. We have it and it
belongs to us. It makes us feel like we belong. Memo-
ries make us feel alive, and as we connect them to
the present and the future, we triumph over death.
(Judith Kestenberg, Memories from early childhood,
1988)

RESUMO: A psicanalista polonesa Judith Kestenberg possui uma obra extensa, original e de grande rele-
vancia negligenciada na histdria da psicologia e da psicandlise. Além de outras contribuigdes, ela criou um
método de analise do movimento chamado Kestenberg Movement Profile (KMP), prop6s uma abordagem
inovadora de prevengio e interveng¢do no desenvolvimento precoce, e conduziu extensas pesquisas sobre
as criangas sobreviventes do Holocausto, as quais produziram um grande conhecimento sobre o impacto
psicoldgico de traumas de grande magnitude vividos na infancia. Os poucos estudos sobre ela focam, sobre-
tudo, sua producéo ligada ao KMP. Suas pesquisas sobre as criancas sobreviventes do Holocausto sdo muito
pouco conhecidas e exploradas. O objetivo deste artigo é comentar sobre o contexto em que as pesquisas
foram realizadas e apresentar algumas caracteristicas desses estudos.

PALAVRAS-CHAVE: JUDITH KESTENBERG; MEMORIA; HOLOCAUSTO; TRAUMA

esta edi¢do comemorativa dos 50 anos do CECH, antes de entrar no tema do
artigo acho valido comentar um pouco sobre a minha carreira como professo-
ra e pesquisadora, a qual esta enraizada no curso de Graduagdo em Psicologia

e no curso de Pés-Graduagao em Filosofia da UFSCar. Ingressei na terceira
turma do curso de Psicologia da UFSCar em 1996. Na época, o ingresso se dava via FU-
VEST, portanto tinha que escolher entre o curso de Psicologia da USP (de Ribeirao Preto
ou de Sdo Paulo) e o da UFSCar. A minha escolha pela UFSCar néo resultou de alguma es-
pecificidade do curso de psicologia dessa institui¢ao, pois nao busquei informagoes sobre
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esse curso especificamente, mas sim das caracteristicas e da localizagao da cidade. Hoje é
muito claro pra mim que eu ndo podia ter feito escolha melhor, pois sei que se trata de um
curso com um enorme diferencial, tendo em vista outros cursos do pais, devido a énfase
em pesquisa e nos fundamentos tedricos e filosoficos da psicologia da sua grade curricu-
lar. Encontrei no curso professores incriveis, tanto do Departamento de Psicologia como
do Departamento de Filosofia, que ofereciam varias disciplinas optativas e obrigatdrias
para o curso de Psicologia. A énfase na reflexdo tedrica e filoséfica e o incentivo a um posi-
cionamento critico em relagdo a psicologia como ciéncia e profissao foram essenciais para
a minha formacao e para a escolha pela carreira académica que segui ao ingressar na linha
de pesquisa em Epistemologia da Psicologia do Programa de Pés-Graduagio em Filosofia
e Metodologia das Ciéncias da UFSCar. Meu sentimento em relagdo a essa universidade é
de enorme gratidao e admiracao.

Depois de um longo percurso de estudos sobre a teoria freudiana, em meu mestrado,
doutorado e pos-doutorado, direcionei minhas pesquisas para autores menos estudados
da psicologia e da psicanalise, passando por Sabina Spielrein, Jean Piaget, Sandor Ferenczi,
Otto Kernberg, entre outros, até chegar a Judith Kestenberg, figura de grande importancia
e negligenciada na histéria da psicologia. Neste artigo vou comentar sobre o contexto em
que essa autora iniciou seus estudos sobre as criangas sobreviventes do Holocausto e sobre
algumas caracteristicas desses estudos, tema do projeto de pesquisa que estou comegando
a desenvolver.

A carreirainicial de Judith Kestenberg

Judith Silberpfennig Kestenberg nasceu em 1910 em Cracévia, na Poldnia, e fale-
ceu em 1999 em Sands Point, Nova York. Estudou medicina na Universidade de Viena
e se especializou em neurologia e psiquiatria. Em 1934 recebeu o titulo de doutora e, em
1935, iniciou sua formagao psicanalitica com Eduard Hitschmann, na Sociedade Psicana-
litica de Viena (SOSSIN; LOMAR; MERMAN, 1999). Em entrevista realizada em 1989,
Kestenberg (1991) relata que, em 1937, se mudou para os Estados Unidos para continuar
sua formacao. De acordo com Sossin, Lomar e Merman (1999), o médico Paul Schilder a
convidou para continuar sua formagio com ele no Departamento de Psiquiatria Infantil
do Bellevue Hospital, em Nova York. Nessa cidade, deu continuidade também a sua for-
magao psicanalitica com Herman Nunberg, na New York Psychoanalytic Society. Ela se
tornou professora de Psiquiatria da New York University Medical School, analista didata do
New York Psychoanalytic Society e professora e membro da equipe médica do Long Island
Jewish Medical Center.

Kestenberg se tornou conhecida, sobretudo, por suas contribuigdes para a teo-
ria psicodindmica do desenvolvimento, por sua abordagem inovadora de prevengio e
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interven¢do no desenvolvimento precoce, pela criacdo do Kestenberg Movement Profile
(KMP)' e por suas extensas pesquisas sobre as criangas sobreviventes do Holocausto. Fun-
dou e coordenou a organizagao Child Development Research (CDR), que dirigiu durante
18 anos, o Centre for Parents and Children, onde foram desenvolvidos estudos sobre o
desenvolvimento precoce e métodos de preven¢io de transtornos mentais. Junto com seu
marido, o advogado Milton Kestenberg,> fundou o Jerome Riker International Study of the
Organized Persecution of Children, projeto que também foi patrocinado pelo CDR. Com
a colaboragdo de especialistas em saude mental de diversas partes do mundo, esse projeto
entrevistou um grande nimero de pessoas que, quando criangas, sobreviveram ao Holo-
causto, além de filhos de pais nazistas. Sua produgdo abrangeu um grande escopo: ques-
toes ligadas a neurologia, feminilidade, a interagdo mae-crianga, relagdes psicossomaticas,
parentalidade, entre outros temas. No que se segue, vou apresentar o contexto no qual se
inserem as pesquisas de Kestenberg sobre as criancas sobreviventes do Holocausto.?

A abordagem psicanalitica e psiquiatrica inicial sobre as
consequéncias psicologicas do Holocausto

Prince (1998) defende que traumas da magnitude dos vivenciados durante o Holo-
causto sejam denominados “traumas historicos”. Estes sdo eventos de natureza social que
ocorrem ao longo da histéria humana e que tém impacto tanto sobre o desenvolvimento
do individuo como sobre o fluxo posterior da histéria. O Holocausto foi um trauma his-
torico de grande enormidade, ampliado pelo fato de que os assassinos foram os alemaes,
considerados, na época, o povo mais culto e disciplinado da Europa e os representantes
da civilizagdo ocidental em seu auge. “O Holocausto desafiou os critérios sociais, culturais
e psicologicos de andlise e interpretagao, primariamente, porque revelou novos dados so-
bre o comportamento humano, os quais colocaram a necessidade de novas categorias de
entendimento. Ele representou a atualizagdo do progresso cientifico, tecnolégico e organi-
zacional como horror” (PRINCE, 1998, p.44).

De acordo com Jucovy (1998), o choque da liberagdo dos campos de concentragdo
e a necessidade de tratar a precaria condi¢ao fisica das vitimas da perseguicdo nazista
ajudaram a mobilizar uma assisténcia ativa, que contribuiu para manter os sobreviventes,
por um periodo, diante dos olhos do mundo. No entanto, em seguida, uma cortina de si-
léncio se instalou por pelo menos duas razdes. Primeiro porque, embora os judeus possam

1 O KMP é um método de analise do movimento no qual o fluxo de tensdo muscular é compreendido como servindo
a autorregulagio, a satisfagao das necessidades e as descargas pulsionais. O método abrange a distribui¢do de movi-
mento em um individuo, o que permite interpretar o espectro das pulsdes, afetos, tipos de movimentos defensivos e
adaptativos, além de padroes de movimento narcisicos, anacliticos e relacionados a objetos (KESTENBERG, 1991).

2 Milton Kestenberg foi um dos primeiros advogados a dar assessoria juridica a judeus em processos relacionados ao
Holocausto (SOSSIN; LOMAR; MERMAN, 1999).

3 Agradego a Klara Naszkowska por ter me apresentado o trabalho de Judith Kestenberg.
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ser vistos como um grupo unido por um trauma comum, por quase uma década que se
seguiu a Segunda Guerra Mundial, mecanismos de defesa coletivos e individuais intensos
repeliram as memorias da sua dolorosa histéria recente. Apds um breve periodo em que
as vitimas tinham a necessidade de falar incessantemente de suas experiéncias, um silén-
cio se instalou produzido por uma negagdo e repressao massiva do periodo traumatico.
A segunda razdo é que o mundo precisava esquecer. Jucovy comenta que sobreviventes
relatavam que as pessoas nao lhes queriam ouvir. A recusa e a descrenga com que se depa-
raram sdo descritas por Elie Wiesel na seguinte passagem:

Se tivéssemos comegado a falar, teriamos achado impossivel parar.
Tendo derramado uma lagrima, teriamos afogado o coragao huma-
no. Téao invenciveis diante da morte e do inimigo, agora nos senti-
amos sem esperanga. Fomos recebidos com descrenga. As pessoas
se recusavam a ouvir, entender, compartilhar. Havia uma divisao
entre nds e eles, entre aqueles que suportaram e aqueles que leram
sobre isso, ou se recusaram a ler sobre isso. Pensdvamos que as pes-
soas se lembrariam de nossas experiéncias, de nosso testemunho e
conseguiriam reprimir seus violentos impulsos de matar ou odiar
(WIESEL, The Holocaust, apud JUCOVY, 1998, p. 26).

Durante esse periodo de laténcia, em que o siléncio, a negagdo, a evitagdo e a re-
pressdo prevaleceram, os psicoterapeutas foram prejudicados pela sua propria relutancia
diante dos problemas do Holocausto, argumenta Jucovy (1998). Uma distancia temporal
e emocional teve que ser atravessada antes que as defesas mobilizadas para lidar com as
tragédias do passado pudessem ser abandonadas; antes que os sobreviventes fossem capa-
zes de lidar com as memorias reprimidas e que profissionais de saiide mental estivessem
preparados para lidar com os sobreviventes.

Apenas em 1965, vinte anos apds o fim da Segunda Guerra, condi¢des psiquiatricas
foram reconhecidas como resultantes da perseguicao. Até entdo, as teorias médicas ger-
maénicas tradicionais consideravam que qualquer experiéncia traumatica que afetasse o
psiquismo, independentemente da sua severidade, poderia apenas ter efeitos temporarios
sobre o funcionamento mental. Desordens mais duradouras e sequelas do trauma que
aparecessem tardiamente eram consideradas, de forma arbitraria, como determinadas por
fatores genéticos e, portanto, como nao estando relacionadas a persegui¢do. Além disso,
os psiquiatras alemaes defendiam que, como individuos que passaram seus dois ou trés
primeiros anos de vida em um campo de concentra¢io ou escondidos ndo iriam recordar
dos detalhes de seus sofrimentos, esses traumas nao poderiam ser psicologicamente pre-
judiciais (JUCOVY, 1998).4

4 Em1944, de forma excepcional, uma paciente foi declarada invalida e lhe foi concedida uma pensio (JUCOVY, 1998).
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Valent (1998) comenta que as sequelas psicossociais do Holocausto em adultos foram
reconhecidas na década de 1960, e na década de 1970 a atengdo se voltou para as crian-
cas filhas dos adultos sobreviventes. Com raras excegdes, as criangas que vivenciaram o
Holocausto e sobreviveram foram reconhecidas apenas nos anos 1980, ou seja, apds um
periodo de quase 40 anos. O autor explica que mesmo as criangas sobreviventes nao se
reconheciam como sobreviventes nesse interim. Elas consideravam que apenas seus pais
eram sobreviventes e que elas eram “apenas criangas” na guerra e ndo tinham memorias.
No entanto, essa falta de percepgdo do impacto da guerra sobre os mais jovens, diz ele,
contrastava com observagdes clinicas que indicavam que quanto mais jovem o sobrevi-
vente, maiores foram os efeitos nocivos das experiéncias traumaticas.

Clifford (2017) esclarece que, antes da década de 1980, o termo “crianca sobrevivente”
nao existia. As criangas que perderam os pais no genocidio eram comumente chamadas de
“judeus 6rfaos da guerra”. Para aqueles que ainda tinham um ou ambos os pais, nao havia
um rétulo de identidade significativo para a experiéncia de confusao, terror e perda, emo-
¢des que, muitas vezes, marcaram profundamente seus primeiros anos de vida. Essa auto-
ra também esclarece que tal situagdo mudou apenas na década de 1980, quando as criangas
sobreviventes entraram na meia-idade, e sugere que a mudanca se deu por varias razdes.
A expansio do interesse publico pelo Holocausto naquele periodo levou algumas criangas
sobreviventes a revisitarem suas experiéncias de infancia e comecarem a repensar o papel
que essas experiéncias desempenharam em suas vidas e identidades adultas. Também as
mudangas demograficas teriam exercido um papel nisso, em particular, o fato de que,
no final dos anos 1970 e inicio dos anos 1980, criangas com pelo menos um dos pais que
havia sobrevivido a guerra comegaram a testemunhar seus pais sobreviventes entrando
na velhice, adoecendo e morrendo, o que pode ter despertado uma necessidade de ajuste
de contas com suas proprias memorias. Ela aponta também como um fator importante a
realizagdo do American Gathering of Jewish Holocaust Survivors, em 1983, em Washington.
Este evento contou com a participagido de 16 mil sobreviventes e suas familias, incluindo
cerca de 2.400 criangas sobreviventes. Ele reuniu trés geragoes de pessoas que estavam, de
diferentes maneiras, se debatendo com o significado do termo “sobrevivente”: a geragdo
que viveu o genocidio como adulto, que era em grande parte sobrevivente de campos
de concentragdo; a geragdo de criangas sobreviventes que viveram predominantemente
escondidas durante a guerra; e a “segunda geracdo” de criangas, filhas de sobreviventes,
nascidas depois da guerra.

Também na psicanalise houve negligéncia e despreparo para lidar com as consequ-
éncias psicologicas dos traumas experienciados durante o Holocausto. Como comenta
Eros (2017), apds a ascensiao de Hitler ao poder, em 1933, a psicandlise praticamente de-
sapareceu da Europa Central. A maioria dos psicanalistas continuou suas vidas e carrei-
ras nos Estados Unidos. Para a maioria deles, e também para as geracdes subsequentes
de psicanalistas, o Holocausto permaneceu um ponto cego. Ap6s a Segunda Guerra, o
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principal foco da psicanilise se tornou a exploragdo da “mente Nazi’, ou seja, dos tragos
psicoldgicos e de carater dos criminosos de guerra (EROS, 2017).

Comentando sobre a forma como os psicanalistas abordaram os sobreviventes do
Holocausto, Kestenberg (1992a) diz que, em seu trabalho com essas pessoas, percebeu que
muitos pacientes foram dispensados apds uma anélise supostamente bem-sucedida com o
conselho de viverem no presente, de forma que o passado era considerado insignificante.
Alguns terapeutas consideravam que abordar o Holocausto era uma defesa que emergia
de um conflito presente. A autora aponta também que alguns dos primeiros terapeutas
que trataram sobreviventes consideraram que eles ndo eram analisaveis.

As abordagens psicanaliticas classicas, mantidas por muitos psicanalistas, se mostra-
ram insuficientes para conceitualizar e explicar a desconcertante variedade de sintomas
apresentados pelos sobreviventes. Prevaleceu, na psicanalise, a ideia de que traumas ex-
ternos sdo transpostos em traumas internos se eles evocam ou simbolizam a realizagao de
ansiedades profundamente arraigadas ou de fantasias de desejo. Como argumenta Prince
(1998), foi mantida a posi¢ao classica da psicanalise de que os eventos externos tém efeito
traumatico devido a sua ressonancia com temas intrapsiquicos preexistentes, de forma
que os sintomas resultantes, em ultima instancia, simbolizam contetidos inconscientes.
O autor enfatiza que esse modelo néo se encaixava nos sobreviventes do Holocausto, pois
traumas massivos destroem a habilidade de simbolizagao e perturbam a organizagao da
personalidade. Na neurose traumatica resultante de traumas massivos, os sintomas, in-
cluindo os sonhos traumaticos, ndo sao passiveis de interpretacdo, pois ndo tém signi-
ficado inconsciente. Nesse tipo de quadro, a capacidade de metaforizagdo esta reduzida,
defende o autor. Ele comenta: “prisioneiros de campos de concentra¢do viveram em um
mundo além, ou mesmo anterior a metafora, onde o comportamento ndo tinha significa-
do simbdlico” (p. 46).

O Holocausto trouxe, portanto, uma nova realidade e colocou um grande desafio
para os psicanalistas e demais profissionais de satide mental. Jucovy (1998) relata que,
em 1967, quando o International Psychoanalytic Association Congress trouxe os problemas
dos sobreviventes a atenc¢do, o tom geral da discussdo sugeriu que a compreensio psica-
nalitica tradicional dos efeitos do trauma ndo possuia elementos importantes necessarios
para compreender e tratar sobreviventes com comprometimento psicoldgico significati-
vo. Os participantes do simpdsio enfatizaram o dano permanente ao ego — expresso, por
exemplo, em alteragdo da identidade pessoal e manifestagcdes clinicas do tipo psicotico
- e reconheceram que muitas das principais sequelas indicavam que a personalidade pré-
-traumatica podia desempenhar apenas um papel pequeno nos sintomas. Foi discutido
que se outros canais fossem bloqueados, os sobreviventes muitas vezes dirigiam a agressao
em direcdo aos descendentes, perpetuando o impacto original do Holocausto. Devido
as circunstancias extremas em campos de concentracdo, onde apenas comportamentos
de sobrevivéncia tinham significado e onde a diferenca entre vida e morte era arbitra-
ria e imprevisivel, as memorias muitas vezes usurpavam as fantasias na vida mental dos
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sobreviventes. O autor aponta que ndo houve, nesse momento, um consenso sobre formas
eficazes de tratamento (JUCOVY, 1998).

Nesse contexto de percepgdo das limitagdes do conhecimento psicanalitico e psiqui-
atrico e de busca de formas de compreender e tratar os sobreviventes do Holocausto, se
insere o trabalho de Judith Kestenberg.

A historia das pesquisas de Kestenberg sobre as criancas
sobreviventes

No prefacio do livro Children during the nazi reign, Kestenberg (1994) relata a historia
das suas pesquisas. Ela diz que embora o estudo tenha iniciado formalmente em 1981, suas
bases remontam a duas décadas anteriores, época em que seu marido, o advogado Milton
Kestenberg, representava clientes sobreviventes que pediam indenizagdo ao governo da
Alemanha Ocidental. Para fundamentar suas reivindicagdes, Milton Kestenberg tinha que
ajuda-los a documentar suas vidas sob o regime nazista.

A autora explica que o sistema de indenizagao realizava uma avaliacao do dano sofri-
do pela pessoa; uma porcentagem de “dano” era atribuida por médicos ao sobrevivente, e
dependendo dessa porcentagem ele recebia ou nio a pensdo ou indenizagdo. A avaliagdo
dependia, em grande parte, do que os sobreviventes podiam lembrar e relatar coerente-
mente sobre suas histdrias de perseguicao. Se seus relatos eram considerados inconsisten-
tes, se eles davam informagoes inconsistentes sobre dados, tais como datas e localizagdo
das suas prisdes em campos de concentrac¢io, eram considerados mentirosos e punidos
com a recusa do beneficio. O prejuizo da memdria resultante da violéncia fisica e mental
sofrida pelos sobreviventes nao era considerado, comenta a autora.

Kestenberg (1994) diz que foi se tornando cada vez mais evidente que os sobrevi-
ventes tinham problemas de memoria e nem sempre conseguiam se lembrar de datas e
localizagdes especificas. No caso das pessoas que foram vitimas do Holocausto quando
criangas, o problema era duplo, pois além da perturbagdo que a perseguicdo causava a
memoria, muitas delas eram muito novas para lembrar quando, onde e o que aconteceu
a elas. Nesse contexto, Milton Kestenberg comegou a entrevistar os sobreviventes e tentar
ajuda-los a rememorar e conectar acontecimentos passados e presentes, de forma que os
eventos pudessem ser usados para documentar os traumas infligidos sobre eles. Versado
em entrevistas devido ao seu trabalho como advogado, e tendo em vista ajudar os entre-
vistados o mais rapidamente possivel, ele aprendeu a focar as principais preocupacgdes dos
sobreviventes e se tornou especialista em detectar sentimentos de culpa evidentes ou es-
condidos, aos quais ele reagia como um pai benevolente, dando absolvigdo aos seus filhos.

Kestenberg (1994) relata que Milton Kestenberg percebeu que os oficiais germéni-
cos, muitos dos quais tinham crescido na Alemanha nazista, continuavam a politica de
perseguicdo nazista de “ragas inferiores”, embora sob novas leis da democracia ocidental
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germénica. Os sobreviventes eram novamente colocados na posi¢cdo de serem julgados
por seus “superiores” e punidos nos limites da lei por tentarem fraudar o povo germanico.
Ficou claro que perseguidor e perseguido carregavam consigo tragos dos papéis prévios
para os quais haviam sido treinados na infancia.

Segundo a autora, a motivagdo para ajudar as vitimas a se desvitimizarem e os agres-
sores a se tornarem sensiveis a dor dessas pessoas permaneceu dormente por anos e foi
despertada nela quando, em sua pratica psicanalitica, encontrou filhos de sobreviventes
que sofriam sequelas das perseguicoes de seus pais pelos nazistas. O interesse pelas criangas
sobreviventes, por sua vez, surgiu quando ela analisou um sobrevivente que nasceu em um
gueto e que, com dois anos, foi deportado para um campo de concentragdo.’ Ela afirma:

Esta andlise revelou perante os meus olhos o desenvolvimento de
uma crianga sob a persegui¢do nazista e, a medida que eu discutia
com Milton uma analise muito complexa, ambos chegamos a con-
clusao de que deviamos estudar o desenvolvimento das criangas
sobreviventes do Holocausto (KESTENBERG, 1994, p. xii).

Em 1974, Kestenberg formou um grupo para estudar o impacto do Holocausto so-
bre os filhos de sobreviventes, a partir de uma perspectiva psicanalitica. Esse grupo foi
chamado Group for the Psychoanalytic exploration of the effect of the holocaust on the second
generation. Conferéncias mensais eram realizadas, nas quais o relato da psicanalise de um
filho de sobrevivente era apresentado e discutido (KESTENBERG, 1992a). Ela explica que o
grupo tentava encontrar similaridades e diferencas no material clinico e isolar a influéncia
das experiéncias do Holocausto dos pais sobre os conflitos dos pacientes. Em 1981, como
mencionado acima, Kestenberg e seu marido iniciaram o Jerome Riker International Study
of Organized Persecution of Children, um estudo de &mbito internacional sobre criangas que
sobreviveram elas mesmas ao Holocausto, tema sobre o qual ela trabalhou até ao fim de sua
vida. Nesse momento, portanto, suas pesquisas passam a focar também a primeira geragao
de sobreviventes, ou seja, a investigagdo de criancas que vivenciaram a persegui¢do nazista.

Os pesquisadores do grupo de Kestenberg denominavam “crianga sobrevivente”
(child survivor) qualquer crianca judia que sobreviveu a ocupagao nazista da Europa e que
tinha até 16 anos quando a Segunda Guerra Mundial acabou (VALENT, 1998). Foi esti-
mado que de aproximadamente 1.700.000 criangas com menos de 18 anos entre os judeus
europeus antes de 1939, apenas 10% estavam vivas depois da guerra (FRIEDMAN, 1949).
Fass (2018) esclarece que a sobrevivéncia dessas criangas foi o resultado extraordinario
de varias manobras de pais judeus para proteger seus filhos. As criangas foram deixa-
das com vizinhos catdlicos ou em conventos e monastérios; permaneceram escondidas
no subsolo ou com guerrilheiros nas florestas; algumas sobreviveram com seus pais em

5  Um relato da andlise dessa paciente estd presente em Kestenberg (1986).
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pordes e outros esconderijos, ou permaneceram em campos de concentragdo. No fim da
guerra, muitas delas se encontraram 6rfés e sem familia ou lar. Todas, independentemente
das circunstancias especificas, foram sujeitas a condigoes que Kestenberg compreendeu
como indutoras de traumas. Um dos propdsitos das suas pesquisas era entender como as
criangas respondem a esses traumas e quais sdo suas consequéncias para a saide mental e
a adaptagdo do adulto.

Além de criangas judias sobreviventes, foram entrevistadas criancas polonesas e ale-
mas, cujas circunstancias de guerra podiam ser entendidas como traumaticas, além de
filhos de pais nazistas (FASS, 2018). Kestenberg (1992b, 1998) percebeu que, uma vez que
a perseguicdo de criangas comega, ela abrange nao apenas as vitimas, mas também as
criangas dos vitimizadores, de forma que, muitas vezes, o trauma também se estendeu aos
filhos dos nazistas. Ela concluiu que nio era suficiente entender a vitima, mas era neces-
sario compreender também como os pais criam os filhos para se tornarem perseguidores,
o que a fez incluir em suas pesquisas pessoas que foram criangas sob Hitler. Seu objetivo
era compreender o efeito da perseguicao na infancia e o efeito da doutrinagdo de criangas
para se tornarem perseguidores, diz ela (KESTENBERG, 1994).

Quando o estudo comecou, diz Kestenberg (1992a), eles se convenceram de que en-
trevistar criangas sobreviventes produziria dados significativos sobre o impacto da per-
seguicdo de criangas apenas se eles obtivessem uma grande amostra, preferencialmente
de varios paises para os quais essas criangas tinham emigrado ou permanecido depois da
guerra. Criangas sobreviventes foram, entdo, localizadas em diferentes paises,® e grupos
foram organizados para entrevista-las. De acordo com Sossin, Lomar e Merman (1999),
cerca de 1.500 pessoas foram entrevistadas. Uma das singularidades de seu grupo de pes-
quisas, segundo Kestenberg (1992a), era que ele era conduzido por profissionais de saude
mental,” ao passo que a maior parte dos outros grupos que estudavam o tema era for-
mada por historiadores. Fass (2018) comenta que, como profissionais de saude mental,
os entrevistadores eram profundamente comprometidos com o diagnéstico eficaz e com
intervengdes baseadas em uma avaliagdo de quais tipos de condigdes levaram a resultados
particulares. Segundo Kestenberg (1991), as entrevistas ajudavam os sobreviventes a desa-
bafar e contar sua histdria, e involuntariamente acabavam sendo terapéuticas:

Essas pessoas perderam a continuidade da vida; dizem que tém um
buraco na infancia (...). Enquanto vamos ouvindo e deixando que
nos digam o que quiserem, eles falam, as vezes, pela primeira vez. A
ultima pessoa que entrevistei disse: “Nunca falei nessa sequéncia, nao

tinha um sentimento cronolégico sobre isso e agora tenho”. E isso ¢

6  Kestenberg (1992) cita Canadd, Checoslovdquia, Alemanha, Hungria, Israel, Polonia, Suécia, Tugoslavia e Estados
Unidos.

7 Alguns dos entrevistadores também eram pessoas que quando criangas foram vitimas do Holocausto (FOGEL-
MAN, 1994).
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extremamente importante para estruturar a identidade, para se sentir
compreendido e entender a si mesmo (KESTENBERG, 1991, p. 159-
60).

Ela comenta também que

as criangas sobreviventes sentem um vazio em seu passado. Elas
ndo possuem imagens infantis normais dos pais e os blocos de
construgdo de um Self seguro. As entrevistas podem atuar como
gatilhos para a restaurag¢ao de uma continuidade, uma liga¢ao dos
fragmentos para fornecer um passado sobre o qual construir a vida
no presente (KESTENBERG, 1985, p. 408).

Nas entrevistas, o mais importante era dar estrutura para que as pessoas conseguis-
sem ordenar suas memorias, mas também dar permissdo para elas lembrarem, o que mui-
tas vezes lhes era negado (KESTENBERG, 1991).® Uma técnica para auxiliar a rememora-
¢ao foi desenvolvida. Kestenberg (1988) relata que, em seus esforcos para ajudar aqueles
que queriam lembrar, ela se concentrou em formas de comunicar memorias muito pre-
coces que diferem daquelas dos adultos. Baseando-se no entendimento de que criangas
pequenas ndo distinguem claramente entre realidade e fantasia, ela comegou a pedir para
os entrevistados imaginarem certos eventos cruciais de sua infancia e se deparou com
uma variedade de respostas. Desde uma total cooperagiao até uma recusa completa, ba-
seada em uma rigida e altamente defensiva aderéncia a realidade.® Ela buscava propiciar
a rememoracao tentando evocar diferentes tipos de memorias sensério-motoras, como
cheiros e memdrias de movimento, em vez de imagens visuais. Sua experiéncia mostrou,
confirmando o que Frank (1969) havia apontado, que memorias precoces sdo traduzidas
em agdo, em vez de serem percebidas, e que essa agao muitas vezes ndo é consciente.

Kestenberg (1991) afirma que a perspectiva psicanalitica do desenvolvimento orien-
tou, em certa medida, as entrevistas, no entanto, em contrapartida, sua concepg¢ao acerca
do desenvolvimento mental foi significativamente alterada pelos dados obtidos. Ressalta
que as entrevistas fizeram com que ela se tornasse uma analista diferente, muito mais co-
nectada com a realidade a qual a crianga foi exposta; que ela compreendeu o significado da
continuidade na vida das pessoas; percebeu que nao é possivel apenas reconstruir eventos,

8  Kestenberg (1998) relata que as criangas que sobreviveram com seus pais, com frequéncia, ndo tinham a possi-
bilidade de conversar sobre suas proprias histdrias e sobre a histdria de seus pais. Ela explica que os pais tinham uma
grande necessidade de proteger seus filhos perseguidos dos efeitos da perseguicdo e, muitas vezes, acreditavam que as
criangas ndo foram traumatizadas porque nio entendiam o que estava acontecendo e nao podiam lembrar da mesma
forma como eles se lembravam. A autora aponta que essa atitude parental atuava como um comando para a crianca
sobrevivente nao lembrar e ndo compreender.

9  Um motivo frequente para essa recusa de imaginar era uma proibigao para lembrar imposta por pessoas importan-
tes na vida da pessoa, diz ela.
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mas ¢ necessario ver a conexdo entre o que aconteceu entdo e o que a pessoa se tornou
no presente, o que a psicanalise tradicional faz, mas sem manter uma continuidade. Diz
ter aprendido também que, em cada fase do desenvolvimento, o trauma é manejado de
maneira diferente, o que aparece na entrevista.

O trabalho de Kestenberg e de seu grupo produziu um conhecimento muito rico so-
bre o desenvolvimento psicoldgico, sobre o impacto de traumas precoces e da perseguicao
sobre o psiquismo, sobre o funcionamento da memoria e mecanismos de rememoragao,
sobre transmissdo transgeracional do trauma, sobre a psicologia do nazismo, entre outros
fendmenos psicoldgicos.

Eva Fogelman, uma das pesquisadoras do grupo, diz considerar que uma obrigacao
moral acompanhava as pesquisas realizadas por eles sobre as criancas sobreviventes:

Entrevistadores e sobreviventes estdo ligados por uma missdo que
vai para além do registro de uma narrativa. Quando uma testemu-
nha sobrevivente reconstréi um retrato histérico detalhado dos
acontecimentos, junto com uma percepgao subjetiva da persegui-
¢do, isto ndo é considerado meramente uma fonte de informagdo
para a epistemologia cientifica. O processo de entrevista é acompa-
nhado de uma obrigagdo moral de preservar a histéria e avisar as
geragdes futuras dos perigos iminentes do racismo, que estava no

centro da ideologia nazista (FOGELMAN, 1994, p. xxi).

As experiéncias vividas pelas criangas durante o Holocausto sdo paradigmaticas do
trauma social na infancia e de suas consequéncias. Trata-se de uma fonte de estudo singu-
lar, de grande valor, que ofereceu uma oportunidade sem precedentes para o estudo dos
efeitos dos traumas na infancia e para o aprendizado sobre as consequéncias em longo
prazo dessas experiéncias.

Consideracoes finais

Judith Kestenberg possui uma obra extensa, original e de grande relevéancia, negli-
genciada na histdria da psicologia e da psicandlise. Os poucos estudos sobre ela focam,
sobretudo, sua produgéo ligada ao Kestenberg Movement Profile. Suas pesquisas sobre as
criangas sobreviventes do Holocausto sdo muito pouco conhecidas e exploradas.

Kestenberg acreditava que além do conhecimento sobre as consequéncias psicold-
gicas de traumas massivos vividos por criangas, seus estudos permitiriam a geragoes de
pesquisadores e estudantes derivar novas técnicas para ajudar criangas severamente viti-
mizadas (KESTENBERG, 1992b). Acreditava também que a compreensdo das raizes do
6dio e do preconceito permitiria estabelecer as bases da preven¢do de uma recorréncia
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do racismo que conduz ao genocidio (SOSSIN; LOMAR; MERMAN;,1999). No entanto, o
esquecimento e a repressao também atuaram sobre sua obra. No contexto atual, marcado
por uma intensifica¢ao do preconceito e da violéncia étnica, nacional e racial, em diversas
partes do mundo, e de crescente numero de criangas sobreviventes de perseguicdes e re-
fugiadas, o resgate do trabalho de Kestenberg e de seu grupo, além de importante para a
histdria da psicologia, tem muito a contribuir para a compreenséo dos efeitos psicologicos
de experiéncias traumdticas extremas na infancia, para o tratamento das vitimas desses
traumas e para a busca de estratégias de prevencdo do surgimento do racismo e da violén-
cia dele decorrente.
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A CAMERA FOTOGRAFICA, AO NASCER, TRANSFORMOU A PINTURA
Camera no tripé, transicdo de foco em longa exposi¢ao, fotografia com filtro ND e polarizador. 2022.
Fotografia de Pedro Salles




NOIRE VIRDAS MARES

Por uma politica de escuta e conhecimento
Ccom O movimento de marisgueiras de Sergipe
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RESUMO: O artigo analisa a pratica de extensdo e pesquisa no acompanhamento ao Movimento das Ma-
risqueiras de Sergipe, como equipe de assessoria técnico-pedagdgica do Programa de Educa¢do Ambien-
tal com Comunidades Costeiras (PEAC), executado pela Universidade Federal de Sergipe. Neste contexto,
emerge o dispositivo analitico da escuta para acolher a demanda de mulheres marisqueiras na sua organi-
zagdo como movimento social. Como se dd uma escuta no encontro de territorios-mangue-movimento e
sociedade-universidade? Encontramos no método da cartografia ferramentas para habitar essa experiéncia,
acompanhando afetagdes e implica¢oes de nosso trabalho com mulheres de um movimento social que nos
movimenta, problematizando uma politica de escuta e de conhecimentos no enfrentamento das violéncias
territoriais e da invengdo de modos de vida com comunidades tradicionais.

PALAVRAS-CHAVE: MULHERES; MARISQUEIRAS; POLITICAS DE CONHECIMENTO; ESCUTA

Namaré, desaprender a olhar!

Nossa prética toma forca num fazer cartografia (PASSOS; KASTRUP; ESCOSSIA,
2009) acompanhando mulheres organizadas em um movimento social. O campo de pro-
blematizagao aflorou por meio da experiéncia como integrantes de uma equipe de extensao
para assessoria com o Movimento das Marisqueiras de Sergipe (MMS), através do Projeto
de Organizacao e Fortalecimento Sociopolitico de Marisqueiras do Litoral de Sergipe, uma
das linhas de atuagdo do Programa de Educagdo Ambiental com Comunidades Costeiras
(PEAC). O MMS surge por dentro dessas atividades de assessoria, que envolvia e envolve

1 Este estudo faz parte de projeto financiado pelo PEAC, medida mitigatoria que se dé por meio de agoes de Educagéo
Ambiental Critica com grupos sociais afetados por atividades de exploragio de gés e petrdleo. E executado por meio de
um convénio entre IBAMA, Petrobras, Departamento de Geografia da UFS e gerido pela Fundagao de Apoio & Pesquisa
e Extensao de Sergipe (FAPESE).

estratégias politicas e pedagdgicas de formagdo e mobilizacdo de mulheres marisqueiras
em toda a drea de abrangéncia do PEAC. O movimento vai se gestando, portanto, a partir
de uma politica mitigatoria e por dentro de uma politica publica operada, em parte pela
empresa que explora os territorios que estao no centro da pauta do préprio movimento. O
trabalho de pesquisa e assessoria envolve, portanto, habitar essa contradi¢ao.

Pensamos que estar com mulheres marisqueiras envolve problematizar os modos de
conhecer e fazer extensao, na afirma¢do de uma pratica educativa politica (e clinica*) que
coloque em analise as logicas colonizadoras e opressoras que compdem nossas praticas
académicas. Propomos uma “extensao-encontro” (LAZZAROTTO, 2022), um fazer que
acontece quando estamos atentas ao que movimenta as praticas da universidade e convo-
ca a um exercicio ético, politico e estético no enfrentamento de demandas historicas das
desigualdades vividas nas terras e aguas brasileiras, considerando uma politica publica
académica que deve se guiar pela interagao transformadora entre as organizagoes de en-
sino superior e outros setores da sociedade, através de um processo interdisciplinar, edu-
cacional, cultural, cientifico e tecnologico (BRASIL, 2018). Assim, acolhemos a polifonia
narrativa do movimento das marisqueiras em seu trabalho, sofrimento e resisténcia como
encontro que tensiona saberes e poderes que nos constituem, desterritorializando o modo
de fazer extensdo, de produzir conhecimento e de como escutar. De que trata um processo
interdisciplinar, educacional, cultural, cientifico e tecnoldgico quando estamos no mangue
escutando violéncias necrocapitalistas que intencionam acabar com vidas marisqueiras?

Tomamos como dispositivo em andlise na extensdo o movimento de escuta entre
mulheres. Aqui o “entre mulheres” diz respeito a desterritorializacdo dos lugares que
ocupamos como psicdlogas, extensionistas e pesquisadoras no encontro com mulheres
marisqueiras. Outras visdes e audicdes de um exercicio politico-clinico emergem numa
relacdo histdrica singular de cuidado numa perspectiva feminista. Desse modo, ndo se faz
possivel direcionar nossa pratica partindo de um modo de fazer prévio as configuragoes
da comunidade com a qual trabalhamos. Imersas no campo da experiéncia, no plano das
existéncias que a constituem, nio existe ponto de referéncia exterior, sustenta-se a pratica
no seu modo de fazer. O ponto de referéncia é a propria experiéncia (PASSOS; BARROS,
2009). Trata-se, portanto, de uma extensao-pesquisa que nos posiciona todas no campo-
-mangue, produzindo um saber bem ali, entre mulheres, raizes, mariscos, lama, aguas
e degradagdes corpdreo-ambientais. Coloca-se como questdo os itinerarios de encontro
entre mulheres, extensdo e movimento.

Uma prudéncia guia: cultivamos uma atitude ético-politica junto aos Povos e Comu-
nidades Tradicionais conforme debatem Martinelli e Euzebio (2022) ao assinalarem que

2 Apostamos numa politica-clinica que prime pela problematizacdo “das formas, pela sua abertura (anélise)” (PAS-
SOS; EIRADO, 2009, p. 109), pelo acesso e acompanhamento de um plano de composi¢io da realidade, “pano genético
que a cartografia desenha e a0 mesmo tempo gera” (p. 109). Clinica aqui tem o sentido de acompanhar “processos de
génese da realidade de si e do mundo, na diregdo de uma abertura do coeficiente comunicacional dos sujeitos e dos
grupos” (p. 110).
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a medida que reconhecemos a colonialidade e seus dominios do ser, do saber e do poder,
passamos a ter iniciativas académicas colaborativas em processos que chegam a experién-
cias de coprodu¢io de conhecimentos numa perspectiva de afirma¢ao dos conhecimentos
de povos e comunidades tradicionais. Mais do que uma iniciativa colaborativa, pensamos
que o movimento das marisqueiras intervém no modo como pensamos, levando-nos a
problematizar uma politica de escuta territorial.

O MMS provoca-nos a pensar como se produz aliancas politicas nesse modo de es-
cutar. Para tal tentativa, a atividade de extensdo se faz com a cartografia, uma escolha éti-
ca crucial de acompanhar modos de ser e estar no mundo em sua dimensdo processual,
mariscando uma atengio ao sensivel na duracio da experiéncia produzida entre saberes.
Neste sentido, a abertura para percorrer a produgdo de afetos em movimento demarca a
experiéncia que vai configurar os rumos desta extensao em seu desenrolar, atualizando a
forma como ocupamos o lugar de extensionistas e como estabelecemos nossas finalidades
na dialogia com quem nos movimenta. Interessa-nos colocar em anélise o conhecimento
que nos posiciona em uma universidade, na psicologia, na extensdo em assessoria com
um movimento social, ja que ndo se trata de abandonar os saberes que nos conflituam,
mas fazer desse impasse um campo de diferenciagdo dos modos de conhecer.

Por meio de uma perspectiva feminista critica e plural, a inten¢ao é entender o
que leva mulheres a assumirem, a partir do lugar onde estao inseridas, diversos olhares
que desencadeiam processos de luta locais. Nosso olhar encontra o singular percurso
das mulheres do Movimento de Marisqueiras de Sergipe e suas formas de constituir
agoes sociopoliticas, evidenciando que, ao estarmos em seus territdrios para acom-
panhar as configuragdes das violéncias que sofrem, a lente de nosso olhar abre-se
para uma atitude de vigilancia epistemolodgica. O exercicio da escuta como pratica de
uma ética feminista, na perspectiva da interseccionalidade, compde a atitude atenta
aquela dindmica social colonizadora e patriarcal (VASCONCELOS; LAZZAROTTO;
PAULON; OLIVEIRA, 2022).

O movimento das marisqueiras for¢a a analise conceitual e metodoldgica de como
produzimos conhecimento, bem como os marcadores que nos constituem numa posi-
¢do de privilégios racial e econdmico. Elas — aquelas mulheres em coletivo - concretizam
cotidianamente, em cada encontro, a perspectiva politica de pesquisa em que o campo é
que faz “ranger” (DELEUZE, 2010) os conceitos e que as teorias nao sabem, de antemao,
dizer nada sobre o campo. Assim, passamos a apresentar o contexto em que se configura
o campo de problematizagdo desta cartografia para, entdo, compartilhar o processo ana-
litico em curso.
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Do mapa onde a experiéncia acontece

Entre linhas de tempo e espago que compdem a vida das mulheres do movimento de
marisqueiras (MMS), uma politica de extensdo universitaria e de educa¢ao ambiental da
forma e expressdo as relagdes de poder e governo em estratégias geopoliticas, como anali-
sa Foucault (1979, 2018). Tais estratégias geopoliticas desdobram-se em pequenas taticas,
no habitat, e na historia dos espagos, que é, a0 mesmo tempo, uma histéria microfisica
dos poderes na articulagdo com as implantagdes econdmicas e politicas. Portanto, estar
em extensao implica experimentar a tensao da incidéncia dessa microfisica do poder nos
modos de ser e estar entre territorios geograficos e existenciais de comunidades maris-
queiras. O Movimento das Marisqueiras de Sergipe (MMS) se organiza no enfrentamento
dessa disputa.

As mulheres que compdem o Movimento de Marisqueiras de Sergipe sdo de comuni-
dades tradicionais da costa sergipana. A mariscagem realiza-se no mar, no rio e no mangue,
numa artesania da cata de mariscos, como o aratu, massunim, ostra, sururu, caranguejo-
-ug4, siri, guaiamum, camarao, dentre outros. A cadeia produtiva da mariscagem envolve
muitas etapas, desde a cata artesanal, em que os corpos se fundem com a maré, passando
pelo transporte dos mariscos, seu beneficiamento - cozimento (quase sempre com fogo
a lenha), a retirada das cascas, o “filetar”;’ embalar e congelar. Etapas longas, que dizem
respeito a outro tempo, um tempo invisibilizado, um tempo sempre feminino (pois mes-
mo quando homens catam mariscos nos mangues, sao suas* mulheres que os beneficiam).
Marés, corpo e mangue compdem-se mutuamente numa relagdo singular com o territério,
que, para além da sustentabilidade e de fonte de renda, constitui-se como modo de vida.

Sobre seus trabalhos, enunciam: “eu saio de casa na hora da maré”. “A maré ¢ meu
patrdo” E um trabalho que envolve respeito e saber local com o ambiente e o tempo da
natureza. Sair para trabalhar na hora da maré é saber o momento adequado para a cata
do marisco. Ao sairem, vao até a maré dos seus respectivos territorios e 1a se utilizam das
diversas técnicas de mariscagem. O sururu cata-se enterrando a mao na lama do mangue
a margem do rio. O massunim vem ao se passar a mao na areia. Ha os mariscos que vém
arrastados pela rede jogada no rio e hd os que s6 chegam ao serem “encantados” por um
canto especifico entoado pela marisqueira. Ha os que sdo puxados por vara, esperados
pela marisqueira sentada nas raizes do mangue. “Meu corpo tem o cheiro do mangue’,
muitas delas contam.

1

3 E uma expressio usada pelas préprias marisqueiras para se referirem a0 modo de produgio do “fil¢” do marisco:
processo de retirar toda a casca do animal com as maos, num movimento repetitivo e que provoca machucados. Alguns
mariscos também sdo retirados de suas cascas para fazer o “catado’, equivalente ao filé, como o aratu, siri e sururu, por
exemplo. Outros sdo consumidos nos bares e restaurantes no modo menos beneficiado. O caranguejo-uga, por exemplo,
¢ cozido inteiro e os consumidores fazem “a cata” na hora de consumir.

4 Mantemos aqui em destaque o pronome possessivo, pois ¢ assim que elas seguem, historicamente sendo tratadas.
Companheiras, maes, sogras, filhas, netas...
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Mas, na atualidade, o manguezal, ecossistema fundamental para a filtragem de gas
carbonico na atmosfera, estd sendo devastado. O territério pesqueiro, que inclui os man-
gues, mar e rios, esta sendo crescentemente degradado. O mangue é desmatado, poluido,
colocado entre cercas. Os portos para as embarcagdes dos pescadores estdo sendo reti-
rados, os caminhos até as marés estdo sendo bloqueados. Os modos de vida pesqueiros
e marisqueiros vém sendo recorrentemente ameagados, pois o territério vem sofrendo
diversos tipos de destrui¢do, o que acaba matando o ecossistema (também de pensamen-
to) proprio dali. E a violéncia contra o territdrio, que afeta a fonte de renda, a soberania
alimentar, o lugar onde vivem, o modo como (con)vivem. A destrui¢do do territério pes-
queiro, com o progressivo desaparecimento dos mariscos, afeta ndo s6 a alimentagao das
familias que sobrevivem da atividade da pesca e sua fonte de renda, mas seus modos de
existéncia e de resistir.

Para além dos impactos ambientais causados, destrui¢do e cercamento acometem a
renda das marisqueiras, comprometendo sua soberania e seguranca alimentar e nutricio-
nal, assim como sua satde, pois elas trabalham diretamente em contato com as aguas e a
lama - entdo repletas de residuos toxicos — presente nos manguezais. Ha muito tempo é
fortemente notada a redugdo de mariscos, prolongando a jornada de trabalho e aumen-
tando a distancia a ser percorrida para abarcar maiores areas e restituir a quantidade de
mariscos catados no passado.

Atualmente, os responsaveis por essa degradagdo e cercas nas aguas sao os donos de
terrenos, de viveiros (carcinicultores),’ a industria do petréleo, os latifundiarios, as obras
de infraestrutura de apoio aos grandes empreendimentos na zona costeira de Sergipe e o
mercado do turismo (casas de veraneio langam seus dejetos nas dguas, banhistas destroem
o mangue com as lanchas, além de rasgarem as redes de marisqueiras e pescadores). Estas
atividades possuem como objetivo assegurar um suposto “progresso” do capitalismo, que
se converte em aniquilamento dos povos ribeirinhos e praieiros e suas futuras geragoes,
num processo de monocultura da vida capital (PELBART, 2003; NUNEZ, 2021).

Nas nossas idas a campo, conversando e escutando marisqueiras, além de observar
e sentir a degradagao dos seus territdrios, fica evidente que as violéncias contra os corpos
destas mulheres sdo das mais profundas e mais diversas. Uma das linhas que sao traca-
das durante as reunides do movimento sao questoes relativas a violéncia de constituir-se
como mulher, signo do patriarcado. Ser mulher pesa. Juntas, em nossas rodas, ouvimos
situagdes de multiplas violéncias (doméstica, de racismo/classismo/sexismo ambiental,
dentre outras) sofridas por marisqueiras das comunidades, que envolvem, inclusive, um
impedimento de sua articula¢ao politica.

Além de passarem o dia inteiro no mangue retirando os mariscos, ao chegarem em
casa, precisam dar conta da casa, da comida e dos filhos. E, talvez, ainda fazer a prepara¢ao

5 Carcinicultura: criagio de camarao em viveiros construidos proximos ao mar e/ou rios, nos quais sao despejados os
residuos quimicos utilizados na criagdo do camario.
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dos peixes e mariscos pescados pelo marido naquele dia. Talvez a jornada de trabalho
nao seja dupla, mas sim tripla, quadrupla. As marisqueiras, portanto, tém o trabalho de
parir, de cozinhar e cuidar da casa, de mariscar e tratar os mariscos. Além de que muitas
ainda sdo catadoras de mangaba; outras fazem uma vendinha na porta das suas casas para
venderem produtos como balas, geladinhos (em alguns lugares do Brasil, chamados de
sacolé), lanches; outras, ainda, criam biojoias, objetos de decoragio a partir dos cascos dos
mariscos, costuras, bordados e confec¢des em croché: as artesas.

Miriam Torres, Eva Vazquez, Delmy Hernandez e Manoel Jiménez (2020) analisam
em suas pesquisas sobre territorios, corpos e feminismos que as mulheres vivem uma luta
coletiva para enfrentar o entrelagamento das violéncias provocadas pela territorializagdo
de megaprojetos, formas neocoloniais de despejo dos espagos de vida e reconfiguragao do
patriarcado, conforme requer o modelo extrativista de expansdo do capital na América
Latina. Apontam, ainda, que as violéncias contra os corpos das mulheres entrelacam-se
em diferentes escalas — globais, locais, comunitarias, intimas e corporais -, 0 que mo-
vimenta de forma crescente as resisténcias das mulheres contra a violéncia capitalista,
patriarcal e colonial, numa posi¢do de novas sujeitas politicas.

As agdes em composi¢ao com o Programa de Educa¢ao Ambiental apresentam-se
como formas de defender o territério e o acesso a ele, isto ¢, os corpos-mangue das ma-
risqueiras expostos a violéncias didrias. A extensdo, no acompanhamento a esse mapa de
disputa de territdrios vidas, situa-nos numa posi¢ao de escuta das mulheres marisqueiras
em taticas de ocupar seu habitat, fazer-se movimento e constituir praticas de si na defesa
de seus corpos-territdrio.®

Cartografar, experiéncia e movimento

O direcionamento da cartografia desenha-se por meio de pistas no encontro com
quem produzimos conhecimento. Se as marisqueiras catam os mariscos, na fineza e de-
licadeza desse trabalho artesanal, também tentamos catar as pistas com a prudéncia e
delicadeza de sermos estranhas aquele territorio. Pés na lama, dentro do campo da ex-
periéncia, deixando-se surgir e produzir-se agéncia entre extensao-problematizagao-pes-
quisa-conhecimento-mulheres-movimento. Esse lugar de cartografas é movedico tal qual
a lama que afunda nossos pés e de onde fazemos um esfor¢o para retira-los. E seguimos
caminhando e nos movendo sobre essa lama.

6 Judith Butler (2021, p. 29) enfatiza que cada pessoa é constituida e sustentada por relagdes de interdependéncia
que dizem respeito as vidas humanas, a outras criaturas sencientes, ao meio ambiente e as infraestruturas, portanto,
« 2 . . . P

nos dependemos de tudo isso, e tudo isso, por sua vez, depende de nds para manter um mundo habitével”. Com este
sentido amplo de inter-relacionalidade a demarcagdo corporal ndo ¢ o fim da pessoa, mas o contorno, local de passagem
e porosidade com abertura para a alteridade que é definidora do corpo em si. E na trama dessas analises que podemos
considerar a nog¢do de corpo-territorio que tio bem se expressa quando as marisqueiras narram o mangue sofre, o ma-
risco sofre, a gente sofre.
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No percurso da experiéncia, apostamos numa politica de escrita feminista. Mas o
que seria isso? Uma escrita imagética, didria, acompanhante de processos, itinerante, de-
colonial, expressiva. Uma escrita que se distancia de uma violéncia dos academicismos,
que suprimem outras existéncias e outros modos de viver, apagando-os da histéria e dos
escritos (cientificos, masculinos, brancos, capitalistas). Uma escrita que acolhe duvidas,
interrogacdes, vacilos, dores, poéticas em movimento.

Como integrantes da equipe de assessoria, na agenda de atividades com mulheres
marisqueiras e liderangas do MMS, a pratica desdobra-se em envolvimento nas comu-
nidades, deslocamentos para povoados costeiros, conversas individuais, planejamento
conjunto de atividades, almogos nas casas das marisqueiras, rodas de conversa nos patios,
viagens de intercimbio com outras comunidades e movimentos etc. Assim, neste ir e vir,
entre nos e elas, nem elas, nem nds, estamos no meio, cartogratando encontros.

(Com)posicoes

Entre reunides, conversas e viagens realizadas em atividades de extensao, encontra-
mos a abertura, espontaneamente, de um espaco de escuta entre mulheres, onde se enco-
rajam, ddo forgas e apoio umas as outras, reconhecendo entre elas algumas das situagoes
enfrentadas. Se percebem uma e outra e outra, um noés. E nds também. Ali estd o n6, uma
rede, um encontro. O movimento de suporte, de cuidado entre mulheres de luta é um dos
mais importantes momentos de fortalecimento sociopolitico. E quando, ainda, elas vdo
tecendo e construindo seu proprio cuidado entre mulheres, adequado aos seus modos de
vida. Vao se compondo de forma a tecerem uma autonomia para ir e vir. Acompanha-se,
entdo, seus/nossos processos de diferenciacdo e exercicio de liberdade ndo sé na busca da
garantia de direitos, mas também de seus modos de existéncia e de seus corpos. Movimen-
tam a mariscagem do proprio cuidado. Para que nossa presenca entio?

Imersas na lama, nessa trama de raizes excéntricas, temos nos perguntado: que for-
mas de organizagdo, de cuidado, de poder o feminismo decolonial exercitado com as ma-
risqueiras quer afirmar? A questao ndo ¢ (s6) da organizagao, mas da composi¢do; de
afectos e movimentos locais. Uma afectabilidade que ndo é mais a dos sujeitos. Afecto nao
¢ um sentimento pessoal, tampouco uma caracteristica, ele é a efetuagdo de uma poténcia
de cardume, que subleva e faz vacilar o eu (DELEUZE; GUATTARI, 1997). Esse movimen-
to movimenta-nos no ir e vir de uma politica afetiva que envolve “passagens e contami-
nagdes entre produzir a si, organizar-nos e ocupar o Estado [a universidade, as politicas
publicas, as caAmaras de vereadores, as prefeituras etc.]” (RIBAS, 2019, p. 12). Eis nosso
plano de composigao politico-clinica. Nesse plano, a linha entre nds e elas parece ténue,
pois um territério comum nos arrasta até o mar: a luta pela soberania popular, a luta pela
criagdo de uma vida que diga ndo aos desejos do capital (isso também diz da forga de sua
expansao geopolitica) ecoando em nds e fagocitando nossas praticas e pautas.
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Dessa forma, temos como pistas algumas necessidades catadas, como que fazendo
manualmente uma mariscada metodoldgica: 1) criar espagos seguros para pesquisar a si
mesmas e nos colocar na linha de inven¢ao como mulheres, extensionistas, pesquisadoras
e militantes: “olhar para o confuso-em-nés, o inominavel-em-nds, a perda-da-mulher-
-em-nds e mais. Essas pulsdes estranhas em nos precisam ter espago, bastardizando a si...
mesmas~ (RIBAS, 2019, p. 22); 2) Ensaiar, como estamos tentando expressar nesse artigo,
caminhos e metodologias para “pesquisarmos a nds mesmas e nossas relagdes, de forma
a buscar modificar as préprias condigdes de nossa vida — e da vida em comum” (RIBAS,
2019, p. 20); 3) Procurar gerar capacidade para as lutas entenderem-se a si mesmas, no
escambo de saberes ancestrais e experiéncias de resisténcia, mas também entendendo a
necessidade da propria luta de cambiar, o que Cristina Ribas (2019, p. 20) chama de “mi-
litantismo em devir, que é o avesso de um militarismo. [...] Pesquisa militante de nossas
proprias vidas™ Engajarmo-nos na produgio de si como movimento, no ir e vir das marés.

Mulheres ocupam e (re)inventam a si, a clinica, a politica. Cartografemos, juntas,
esses (nossos) movimentos. Que possamos ter olhos de ver e ouvidos de escutar a singu-
laridade dessas vidas em germinagdo. “Agora, ao contrario, estamos em casa. Mas o “em
casa’ ndo preexiste: foi preciso tragar um circulo no centro fragil e incerto, organizar um
espago limitado. Muitos componentes bem diversos intervém referéncias e marcas de toda
espécie” (DELEUZE; GUATTARI, 1997, 116). Compomos entre nds, um corpo-casa, Como
diria uma senhora marisqueira, filetadora de camarao: “Entao, somos nds, e depois de nos,
nds de novo, juntas, misturadas”
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LUZ INOMINAVEL

Um olhar a proposito do entendimento
de pessoa na umbanda branca

JOSE FRANCISCO MIGUEL HENRIQUES BAIRRAO
DANIELA TORRES DE ANDRADE LEMOS™

RESUMO: Este artigo propde-se a discernir e explicitar o entendimento de pessoa na umbanda mediante
um estudo de caso. Para este efeito adotou-se um delineamento teérico-metodoldgico etnopsicanalitico e
elegeu-se como campo a Legido Branca Mestre Jesus, institui¢do representativa da sua vertente em conflu-
éncia com o kardecismo, denominada de “umbanda branca” O procedimento envolveu a utilizacdo de ele-
mentos do método etnografico, como participa¢do nos rituais e registro em diario de campo, e operadores
psicanaliticos, como a andlise das repeti¢oes significantes encontradas e a aten¢do ao lugar transferencial em
que o pesquisador é colocado, a par de entrevistas. No contexto da LBM], a pessoa é entendida como espirito
e estes como “luz”, que pode manifestar-se em sucessivas vidas como diversas personalidades e enquanto
desencarnados em diferentes formas luminosas. Consideraram-se as varias possibilidades combinatdrias
relatadas relativamente as formas de apresentagdo dos espiritos. Os espiritos se revelam em quadros, cenas
ou detalhes que podem mobilizar uma multiplicidade de sensa¢des e sentimentos, mas basicamente inter-
pelantes e atinentes ao olhar. Foi referido que a pessoa é anterior a essas “roupagens” em que se dd a ver e
pode ser nomeada e significada, “sendo” antes de tudo uma luz sem nome. Visdo e vidéncia correlativas,
em ultima andlise, a descri¢do, “percep¢ao” e compreensdo de pessoa nesta e talvez nas demais vertentes
umbandistas e religiosidades congéneres presumivelmente ndo se prende a um estatuto conceitual, sendo
mais propriamente da ordem de uma vivéncia estética e pulsional escdpica.

PALAVRAS-CHAVE: ETNOPSICOLOGIA; PESSOA; UMBANDA; PULSAO ESCOPICA

Introducao

Este artigo propde-se a discernir e explicitar o entendimento de pessoa (MAUSS, 1974)
tal como compreendida nas praticas meditnicas da Legido Branca Mestre Jesus. A escolha
se justifica ndo apenas pela tradigdo e gigantismo do popularmente denominado Centrao
de Santa Rita, que se constitui num baluarte consolidado e referéncia para outros nucleos
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de culto afro-brasileiros regionais e nacionais, mas também pela sua tipicidade e exem-
plaridade ilustrativa da autodenominada “umbanda branca’, vertente que se autodefine
em contraposi¢dao ao que ela propria denomina de “umbanda das sete linhas” e que se
constitui numa das variantes do culto umbandista.

Para esse efeito aliaram-se recursos da pesquisa etnografica (como anotagdes em dia-
rio de campo e participagdo frequente no culto) a operadores psicanaliticos mediante um
procedimento que abreviadamente se tem denominado de escuta participante (BAIRRAO,
2005). Os operadores analiticos utilizados inserem o estudo no campo da etnopsicanilise,
entendida como procedimento que niao se propde como um conhecimento substituto e
alternativo ao ponto de vista nativo, mas tdo somente como um dispositivo analitico ca-
paz de trazer a luz implicitos subjacentes a sua literalidade enunciativa (o inconsciente).
Operadores analiticos como “simbolico”, “real”, “pulsdao” e “corpo” devem ser lidos nessa
perspectiva, destituidamente de qualquer veleidade cognitiva (BAIRRAO, 2003). Longe
de almejar a neutralidade do pesquisador, considera-se a relagdo entre ele e os participan-
tes (os pesquisados) como fonte de elementos para a pesquisa, inclusive levando-se em
consideragdo possiveis entrelacamentos entre o campo e a biografia ou vivéncia subjetiva
do proprio pesquisador:

A relagdo transferencial em campo deixa de ser um problema a ser
evitado e passa a ser um recurso favoravel e mesmo imprescindivel
a pesquisa. (...) A entrada do pesquisador em campo, meramente,
ja o situa como “audiente”, pois o sentido, ainda que inconsciente,
interpela e se enderega a alguém e essa “comunicagido” faz parte da
sua estrutura (BAIRRAO, 2015).

No caso da pesquisa de que se originou este artigo, um dos autores frequentou o Cen-
tro por cerca de sete anos. Logo no inicio lhe foi dito de que ela era médium e que precisaria
“se desenvolver”, sendo necessario que participasse de um curso de médiuns para isso. De
forma semelhante, um frequentador e médium certa vez contou que, quando comegou a
frequentar o Centro, teve a ideia de comecar a limpar as cadeiras que ficavam empoeiradas,
e lhe disseram: “se vocé quer ajudar, é como médium”. O que ¢ dito, em ambos os casos, é
que nao ha outro lugar sendo o de dentro do culto, implicado com ele, para que uma relagdo
entre alguém e a LBM]J possa se desenvolver. Ao ser aceita pelo Centro para conduzir um
estudo sobre eles mesmos, é conduzida pelo campo (pelos seus representantes, os lideres da
LBM]J) a ocupar uma posi¢ao determinada dentro dessa rede simbdlica, de forma que nédo
se analisa apenas o conteudo das falas e das observacdes, mas também as implicagdes desta
posicdo dentro de uma dada estrutura. Ressalte-se que o lugar em que a autora foi colocada
(médium iniciante) por si s6 diz sobre a l6gica prépria do ritual, a semelhanga da nogéo
de lugar transferencial em psicanalise. Para Lacan ([1951] 1998), a interpretagdo ¢é feita na
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transferéncia, ressaltando assim que numa rela¢do analitica e por extensdo numa pesquisa
etnopsicanalitica ndo ha “observac¢ao” de uma posicao exterior a ela.

Na LBMJ, aquele que chega para ajudar é com frequéncia significado como médium: é
muito comum que se diga que os acompanhantes dos que procuram ajuda para problemas
de saude sio médiuns a se desenvolver (LEMOS; BAIRRAOQ, 2013). A posi¢io de médium,
nesse caso, ¢ a de alguém que tem disposicdo de ajudar. Apds participar de um curso teori-
co de formagdo de médiuns, a primeira autora participou dos cultos semanalmente como
cambona (nome ritual que se da a0 médium que “secretaria” os que “incorporam”) durante
cerca de quatro anos. Esta fun¢ao ndo foi sua escolha, mas dos participantes do culto. Auxi-
liava 0 médium incorporado com anotagdes e pequenas providéncias durante as consultas
(chamar alguém, ajudar na compreensiao do que era falado etc.), e assim ouviu muito do
que era dito a quem chegava de fora e também algumas consideragdes sobre si mesma.

Em certo momento foi designada para “cambonear” numa sala chamada “espiritual’,
descrita como um lugar em que se cuidava de questdes de saide mental comuns no ce-
ndrio contemporaneo, tais como sindrome do panico, depressdo, ansiedade. L4, a pratica
mais comum era a de que o proprio consulente incorporasse um “obsessor” (ou um “es-
pirito sofredor”), que com frequéncia era uma pessoa proxima que ja havia falecido. Um
médium incorporado, entdo, conversava com a tal entidade e pedia que ele deixasse de
influenciar sua vida e seguisse adiante, promovendo uma separagao entre um espirito e o
consulente. Assim, a LBM]J revelou um pouco de sua prépria psicologia: muitas vezes o
que nos faz sofrer estd em nods, a0 mesmo tempo em que ha sempre um outro naquilo que
nos mobiliza (e nos faz sofrer, eventualmente).

Realizaram-se também algumas entrevistas “programadas”, que eram abertas e nor-
teadas por uma escuta psicanalitica em que se prestava atencdo especial as repeticoes sig-
nificantes. Essas entrevistas eram combinadas entre a pesquisadora e o entrevistado em
momento diferente do ritual (normalmente durante o dia, as vezes no proprio Centro,
mas com frequéncia na casa do médium). Elas foram audiogravadas e abordavam prin-
cipalmente contetidos biograficos relacionados a inser¢ao no culto, sendo entrevistados
tanto médium iniciantes quanto antigos lideres e fundadores.

Considera-se, no entanto, que boa parte dos registros foi obtida através de observa-
¢do e relatos espontaneos dos médiuns, que se dirigiam a pesquisadora com quem tinham
bom vinculo para explicar aspectos do ritual conforme eles iam acontecendo, em conver-
sas de corredor, em momentos de festa, entre outras oportunidades ndo provocadas. Estes
relatos espontaneos foram, assim que possivel, registrados em didrio de campo.

As conversas muitas vezes eram momentos de elaboragdo, com momentos de insight.
Ao elaborar sua relagdo com o Centro, elaborava-se a prépria biografia, nao sendo, por-
tanto, uma informagéao a ser “coletada” e que ja estava pronta, mas algo que, pelo menos
em parte, se produzia no proprio efeito da conversa, tanto no exercicio de reflexdo do
entrevistado para falar sobre si mesmo quanto na interagao deles com algum familiar ou
conhecido que estivesse presente no momento da entrevista.
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A Umbanda Branca

Em religides meditinicas como a umbanda e o kardecismo, uma pessoa é, antes de
tudo, um espirito. Nesse contexto, as pessoas siao divididas entre encarnados (os vivos) e
desencarnados (os mortos), espiritos que ja tiveram um corpo e que manteriam contato,
através da mediunidade de encarnados, com o mundo fisico. Assim, pessoa e corpo sao
distintos, embora momentaneamente associados no caso dos vivos, sendo a forma espi-
ritual a mais fundamental, independentemente de a pessoa estar dotada de carne (corpo)
ou nao. Ou seja, sempre que se fala em “espirito’, entenda-se “pessoa”

Na Legiao Branca Mestre Jesus pratica-se um tipo bastante especifico de umbanda,
a chamada “umbanda branca”. A institui¢ao é muito conhecida por suas préticas de cura
espiritual e também é um importante centro formador de médiuns, que com frequéncia
fundam ou se inserem em outros terreiros da regido. Dada a sua importancia e influéncia
e as condi¢des do seu surgimento sem subordinagao ou dependéncia de outros locais de
culto, ndo ¢ exagero sublinhar que se constitui numa espécie de casa-matriz e polo espiri-
tual de uma forma de espiritualidade afro-brasileira bastante caracteristica e peculiar da
regido do pais em que se insere. Seus adeptos tém consciéncia e orgulho dessa especiali-
dade e ciéncia de que sua historia e ritos consubstanciam uma tradi¢ao original, ainda que
inserida no contexto de vasos comunicantes das praticas meditnicas afro-brasileiras e que
sua influéncia se projeta para além dos horizontes da cidade (Santa Rita do Passa Quatro)
onde ela se localiza.

A umbanda branca ¢ uma variante que, dentro do continuo meditinico propugnado
por Camargo (1961), que considera a diversidade dos cultos umbandistas como estando
em diferentes posi¢oes dentro de um continuo, que tem o kardecismo em uma extre-
midade e o candomblé em outra, estaria mais proxima do primeiro. Isto se expressa em
diversos aspectos do ritual, que embora inclua elementos marcadamente afro-brasileiros,
tais como a referéncia a orixas e a categorias de espiritos (como caboclos e pretos velhos)
tipicas da umbanda, o uso de velas coloridas e banhos de ervas, também revela proximida-
de com o kardecismo, tais como a auséncia de atabaques e pontos cantados (substituidos
por oragdes cristds como Ave Maria e Pai Nosso), o uso do referencial literario espirita e
uma forte vinculagao a preceitos éticos cristaos.

A respeito da nog¢ao de pessoa numa das pontas desse continuo, o kardecismo, Ca-
valcanti (1983) aponta que a manifestagio meditnica é “um momento ritual claramente
demarcado, para o qual convergem os diversos principios que governam esse sistema de
crengas e no qual a pessoa, como o espiritismo a concebe, se atualiza e se afirma” (p. 74). A
autora descreve a realidade religiosa espirita kardecista (portanto também sua construgao
da nogdo de pessoa) como de complementaridade entre o mundo visivel, os encarnados,
e o invisivel, os desencarnados, e analisa essa relagao através de um diagrama de dois ei-
x0s, um sincrénico e um diacronico. O eixo diacronico se refere ao espirito e sua jornada
de evolugdo espiritual ao longo de sucessivas reencarnacoes e implica uma fragmentagéo
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da identidade entre um Eu maior (espirito desencarnado rumo a evolugéo espiritual) e
um Eu menor (espirito encarnado). A integracdo entre esses ‘eus’ se da em uma espécie
de jogo entre livre-arbitrio, que diz respeito as escolhas de uma pessoa ao longo de suas
diferentes encarnagdes, e o determinismo divino, que interfere nas condi¢oes de vida do
encarnado e coloca situagdes chamadas de “prova” para favorecer sua evolugio espiritual.
O outro eixo, o sincrdnico, estaria relacionado a mediunidade e seus diferentes graus de
desenvolvimento, sendo a posi¢do em um ou outro ponto desse eixo dada pela intensidade
do contato de um médium com o mundo invisivel.

No atinente ao outro polo, o candomblé, segundo Goldman (1985), que estudou espe-
cificamente a vertente Angola, a pessoa é multipla e folheada e vai se constituindo progres-
sivamente ao longo do tempo, conforme os “santos” vao se assentando até aos vinte e um
anos “de santo’, supostamente atingir um estado de unificagdo e estabilidade que, se dado
perfeitamente, equivaleria a uma divinizagdo integral. Entretanto, para o autor, embora a
possibilidade de se divinizar, ou seja, de o proprio adepto se tornar um orixd seja demar-
cada como possivel no candomblé, na pratica isso acaba ndo se dando completamente
devido a desvios no cumprimento das obrigacdes e regras do sistema, acabando o adepto
por se contentar com uma posi¢do de “tata’, um “equivalente minorado da metamorfose
divina” (GOLDMAN, 1985, p. 46).

Monique Augras também estudou o candomblé, e a propésito do que denomina de
identidade em comunidades nago6, mobiliza as nogdes “psicologicas” de duplo e de me-
tamorfose (AUGRAS, 1983), ficando subentendido, tal como no caso dos autores ante-
riores, que subjacente a uma multiplicidade de distintas pessoas, conforme pretendido
pelos nativos, estdo em jogo processos de elaboragdo de um unico eu, conforme patente e
explicitamente Goldman o enuncia.

Roupagens e linhas

Na umbanda, em geral, “linhas” sdo grupos de espiritos desencarnados segundo afi-
nidade a caracteristicas-chave de alguns orixas (divindades afro-brasileiras): o ser guer-
reiro, a espada, o uso do ferro e da cor azul a linha de Ogum; a valentia, a cor vermelha,
os ventos e tempestades de Ians3; a justica, o uso do martelo, da cor marrom e a ligagao a
pedra e cachoeira a linha de Xango, sao alguns exemplos. Hd ainda outra maneira de se
compreender a ideia de “linhas”, que é a identificagdo a tipos caracteristicos da umbanda,
tais como caboclos, pretos-velhos, exus, pombagira, entre outros. Ambas as especificagdes
de linha podem se somar ao identificar um “espirito”: um caboclo da linha de Ogum, um
preto-velho da linha de Oxdssi, por exemplo.

No caso da LBM], além dessas “linhas” (mais gerais) também se referem os seus
integrantes na qualidade de maior ou menor proximidade relativamente a “familia” es-
piritual fundadora. Sdo os médiuns mais antigos que incorporam as entidades que estdo
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descritas na arvore genealdgica espiritual e que sdo vistas como lideres entre os espiritos,
as chamadas “entidades de chefia”. Cada médium “incorpora” um niimero mais ou menos
determinado de espiritos, e com o passar do tempo e o desenvolvimento medidnico nao
s6 esse numero tende a aumentar, como também o grau de contato e de detalhamento do
que se conhece sobre eles costuma se expandir.

Um dos médiuns mais antigos da LBMJ descreveu sua “entidade de cabega” (princi-
pal espirito que um médium incorpora), chamado Irua, como “muito forte”, explicando
que ndo conseguia ficar muito tempo incorporado devido a sua “energia muito elevada” e
por se apresentar curvado, porque é um “cacique velho”. E pai de Jupira, casado com Jure-
ma e genro de Tabajara, ou seja, ocupa uma posigdo muito relevante na arvore genealdgica
espiritual da LBMJ, conforme se pode ver na figura abaixo.

CACIQUE Sete Cachoeiras

I
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Figura 1 Reproducio livre da drvore genealdgica espiritual, originalmente desenhada em um quadro loca-

lizado na entrada do Centro.

Um outro médium antigo relata que uma das entidades fundadoras incorpora no
terreiro muito raramente, devido a dificuldade de encontrar um médium que seja “desen-
volvido” o suficiente para isso:

O Pai Guiné, quando incorpora, fica dando umas voltinhas no
terreiro... Ai pede um banquinho, senta-se, daqui a pouco ele da
uma volta de novo e raramente vem no terreiro. Porque precisa ter

muita mediunidade para o incorporar.

Normalmente, quando um médium se inicia, ele comecard incorporando espiritos de
menor importancia nessa hierarquia espiritual, mas de alguma forma vinculados a arvore
genealdgica. Por exemplo, um importante e antigo médium relata que um dos espiritos
com quem mais trabalha, um caboclo chamado Tamoio da Guia, é simultaneamente da
linha de Xang6, em referéncia a umbanda de maneira geral, e da linha de Irud, em relagao
a familia espiritual especifica da LBM]J. Assim, os espiritos de cada médium sdo descritos,
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simultaneamente, em relagdo aos orixas, as linhas da umbanda e pelo “parentesco” com
membros da familia espiritual fundadora e suas caracteristicas, entrelacadamente.

Segundo a LBMJ, as “entidades desencarnadas” utilizam diversas formas de combi-
nagao entres as “roupagens’ tipicas da umbanda e aquelas que as vinculam a familia espi-
ritual. Essas diferentes combinatdrias de “linhas” ndo sao aleatdrias, variando conforme a
funcdo do espirito em determinado momento do ritual.

As caracteristicas das diversas linhas de tipo umbandista/grupo de orixas/ramo da
familia espiritual costumam ter um sentido contextual, a depender do tipo de trabalho a
ser realizado (descarrego, consulta, esquerda) e ao que é necessario em dado momento
especifico (momentos de grande tensdo, necessidades de um dado consulente etc.). Assim,
essa composicdo de linhas pode ser compreendida no sentido de forma, que respeita uma
funcéo no ritual e pode ser percebida por um modo de agir caracteristico, o “colorido” de
linhas de um determinado momento particular segundo a fungdo no culto, perceptivel
mediante uma composi¢ao estética subjetivamente perceptivel pelos médiuns.

Muitas vezes sdo aspectos sensoriais (a entonagdo de voz, o gestual, o tonus muscular
etc.) que permitem discernir o espirito no momento da incorporagao. Conforme descreve
Pincé, essa identificacdo pode, no entanto, se dar através de elementos estéticos multissen-
soriais: “cada entidade pode ser reconhecida por pequenas coisas, cada gesto é uma maneira
de se comunicar”. Ele exemplifica citando uma das “entidades” que “incorpora”: pode-se
reconhecer Potiguara pelo jeito como mexe o charuto.

Médiuns experientes reconhecem e classificam as “entidades-chefe” mediante impres-
sOes subjetivas associadas a sua presenca, por exemplo, como enérgicas ou calmas, confor-
me a linha de orixas a qual estejam vinculadas. Pincé, um desses médiuns, descreve que os
caboclos de Ogum e Xangd sdo enérgicos e costumam manter a disciplina e a ordem do
ritual, enquanto os de Ox6ssi sdo calmos e agregadores, mais vinculados a atividades de
orientagdo e cuidado. Barbosa também utiliza essa divisdo descrevendo uma das “entidades”
que incorpora, o Caboclo Guaranaé, que ¢ “da drea médica” e que é “uma tranquilidade”

O médium Barbosa responde ao pedido para que descrevesse uma de suas “entida-
des”, o preto-velho Pai Tomas, dizendo que ndo sabe bem como ele é e que a mediunidade
¢ “uma percep¢do muito dificilmente visual, é de sensagio”. Esta sensagdo é descrita por
Barbosa como, em alguns casos, corporal: (no caso do Caboclo Trovao) “quando ele se
ajunta de mim pra trabalhar, parece que meu peito cresce...”. Outras vezes se aponta sua
presenca através de elementos simbolicos que o médium “enxerga”: Barbosa, por exemplo,
sabe que estd incorporado pelo caboclo Pena de Ouro pela presenga de um cachorro.

Barbosa chama os elementos simbolicos que identificam o espirito e suas linhagens de
“quadro’, o que sugere que uma possivel forma de um espirito se apresentar é através de ele-
mentos imagéticos combinados, que aparecem mentalmente para o médium que o incorpora:

Tenha fé, sempre normalmente eles mostram um quadro qualquer

pra gente. Cada entidade cé tem um cachorrinho, um pezinho de
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milho... ‘Mas puta, a histdria que o cara td contando!” Mas eu néo
sei, eu conhego assim! Se eu conhe¢o assim, como é que eu vou falar
de outra maneira? Entdo um pezinho de milho, uma florzinha, uma

coisa qualquer...

A maneira como estes elementos se apresentam pode ser bastante diversa e em com-
positos singulares, de tal forma que, por um lado, é possivel especificar um espirito sem
que seja necessario o pronunciamento de um nome, mas por outro o mesmo espirito pode
se apresentar em multiplas possibilidades combinatdrias e transversalmente a diversas li-
nhas, conforme se ilustra em seguida.

Figuras e fundo

Um espirito pode se mostrar de uma ou outra forma, a depender da necessidade da
sua manifestagio em diferentes quadrantes do pantedo umbandista. E o caso de Jererg,
que aparece como exu quando é necessario que o “trabalho” se desenvolva na esquerda,
ou como caboclo, quando o trabalho é na direita.

Quando ela vem na linha de c4, ele vem assim com armadura. Mais
ou menos, praticamente uma armadura romana, s6 que bem mais
protegida. Escudo, langa... Bem protegida! Bem armado de ferro.
(...) Depende da linha que ele vem, [para] os outros, que tém vi-
déncia, ele é assustador. Ah, é lindo! (risos) E brabo...

Independentemente da forma de exu ou caboclo, Jereré se apresenta sempre com o
mesmo nome, sendo a mesma pessoa, de formas diferentes, mas com elementos em comum:

Entdo o Jererg, ele é... Aquele jeitdao dele, se ele encostar na pessoa,
se a pessoa fizer alguma coisa ele derruba, pde no chido. Ele tira.
(...) E o trabalho dele ¢ sério, ele ¢ muito rigido, sabe, muito... Nao
¢ assim, malcriado, estipido, essas coisas nao. Ele ¢ enérgico. Ou é,
ou ndo é. Se quiser conversar alguma coisa também, ele conversa

contigo...
A filha de Pincé relata ter visto Jereré e dele fornece uma descri¢ao ratificada pelo pai:
Eu estava deitada com a minha mae e ele estava deitado na minha

cama, assim, o quarto era um de frente para o outro. (...) eu sen-

ti um cheiro, sabe de cachimbo, essas coisas, cheiro de charuto...
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Sentei, olhei pro lado, que eu vi uma entidade negra, alta, fazendo
um nego6cio com alho nos pulsos, na testa do meu pai, na parte
assim... Do pé. (...) Ele olhou assim para mim e... O cheiro de a...

E mostrou assim o alho.

Neste caso demarca-se a natureza “mista” ou mais precisamente, nos termos umban-
distas, “cruzada” deste espirito. Tabaco e metonimicamente o seu aroma constitui-se num
trago em comum entre caboclos e exus e, portanto, em um ponto em que as duas linhas
se cruzam. Ja o alho e a propriedade do seu emprego ritual recorrentemente assinalam
na umbanda e em cultos correlatos como a Jurema um acento ou tempero de virilidade
(presumivelmente na condi¢ao de uma alusiao aromatica e gustativa de cunho metaférico
a condi¢ao de ter culhdes, com todas as suas ressonancias e associagdes), algo igualmente
caracteristico tanto de exus como de caboclos. Independentemente de se apresentar como
Caboclo ou Exu, Jereré se mostra como um homem negro e alto.

Outra possibilidade é a de que espiritos diferentes eventualmente aparecam sob a
mesma forma. E o caso relatado por outro importante médium a respeito de duas de
suas entidades. Segundo ele, no momento da incorporagdo, algumas vezes a entidade se
apresenta com um nome, Mata Virgem, que ele sabe nao ser quem de fato esta presente.
O médium relata que muitas vezes quem estd incorporando ¢, na verdade, um seu outro
caboclo, Estrela de Fogo:

Quando vocé vai pegando um tempo, pegando uma traquinagem
na mediunidade, tempo de incorporagdo, vocé comega a ter mais
acesso as entidades quando esta incorporado. (...) Que recebe mais
o pai Mata Virgem e quem interfere as vezes nas consultas é o Es-
trela de Fogo que fica do lado. Isso ai ndo tem jeito, ele ¢ Ogum e o
dia que ele resolve, ai ele quer vir, entdo ele vem muito durante as
espirituais, que é uma hora mais pesada, entdo ele vem. Mas ai eu

percebo que ¢ ele, mas ele fala que é o Mata Virgem.

Este exemplo indica que a nomeagao verbal pode ser insuficiente ou até mesmo en-
ganosa. O médium Thiago diz que Mata Virgem, caboclo de Oxdssi, ¢ quem mais trabalha,
mas quando o trabalho fica mais “pesado”, quem vem ¢ o Estrela de Fogo, um caboclo da
linha de Ogum. Aqui, o adjetivo “pesado” se refere a momentos do culto relacionados a
presenca de espiritos chamados “obsessores” (que exercem ma influéncia sobre as pessoas)
e a trabalhos de “demanda” (conflitos de ordem espiritual, normalmente relacionados a
interferéncia de espiritos ruins e externos ao culto).

Ha também a possibilidade de um mesmo espirito se apresentar com nomes dife-
rentes, quando estiver em fungdes diferentes no ritual. E o caso do Caboclo Tabajara, que
também pode se apresentar como Seu Sete (um exu), entidade incorporada por um antigo
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dirigente da Legido, que no periodo do trabalho de campo estava afastado, mas ao qual
muitos fizeram mengao, o qualificando como uma “entidade de chefia” que ainda, mesmo
nao incorporando, se faria presente na qualidade de mentor. Neste caso, embora o nome e
a fun¢ao mudem, mantém-se atributos que facultam a identifica¢cdo, como uma “braveza”
e austeridade que impdem respeito e resignagao. Outro exemplo ¢ o caso de um médium
que, ao enumerar todas as entidades que incorpora, pondera ao final, em tom de confis-
sdo, que, para ele, se trata todos do mesmo espirito. E um caso extremo, de um médium
que identifica todas as formas de trabalho e todos os nomes a mesma entidade.

Nestes casos temos a considerar que, segundo o modelo de pessoa proposta pela
umbanda branca (praticada na LBMJ), além das diversas personalidades performadas por
um espirito ao longo de suas reencarnagdes, ha ainda, no caso de espiritos desencarnados,
a ideia de que o mesmo espirito possa se apresentar de formas distintas, com trejeitos e
nomes diferentes, a depender do lugar e do propésito da sua intervengao ritual.

Apesar de haver uma infinidade de possibilidades combinatérias, o que se diz é que
cada espirito ¢, em ultima instadncia, uma “luz’, uma forma mais elementar e anterior a
estas “roupagens’, que seriam as denominagdes de linhas. Por exemplo, um dos médiuns
iniciantes relatou desconfiar que suas “entidades”, preto-velho, caboclos, exus, sejam todas
a mesma, que se apresentam a cada momento de forma diferente. Esta desconfianca é con-
firmada em outra entrevista com um dos médiuns mais antigos do Centro, o sr. Barbosa,
que responde a pergunta da pesquisadora: “por que uma entidade se apresenta como uma
linha em especifico, em vez de qualquer outra?”:

Dependendo muitas vezes da condi¢do da propria mediunidade,
do préprio elemento e tudo mais, ele gostou ou se sente melhor
trabalhando naquela drea como preto-velho, como caboclo, como
caboclo médico, como ndo sei o qué... Ele quer ajudar, é pureza
da alma, sdo muito puro! Sao purissimos! Muito iluminado... Tan-
to é que uma casa daquela que eu estou la ha quarenta anos, quer
dizer... Tudo que eu vislumbrei, fiz, aconteci, é coisa pessoal. As
entidades ndo! As entidades sdo puras! Elas vém para nos orientar,
para nos ajudar pra evoluir junto com o planeta, com tudo isso que

nds estamos observando.

Na fala de Barbosa, a citada “pureza” da “entidade” aparece também como mais fun-
damental do que qualquer forma de apresentagido, que varia conforme o espirito “se sente
melhor” para a finalidade de ajudar os “encarnados” a evoluir. A unidade é o fundamento
e a multiplicidade, algo que se desenvolve em torno dela, conforme a fungdo assumida
no ritual. Para a LBM], na base e desde sempre, todos os espiritos sao “luz’, que necessa-
riamente precisam de uma “roupagem” para interagir no mundo - seja essa roupagem o
proprio ego ou personalidade (um decalque psiquico da superficie do corpo espelhada na
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realidade, consubstanciada pela perspectiva dos outros fundamentais, primeiro a familia e
depois a memoria e experiéncia coletiva de uma sociedade, para abreviar um entendimen-
to classico da psicanalise), no caso dos “encarnados’, ou a identificagdo as linhas e suas
formas de apresentagao, no caso dos “desencarnados”.

Porém, o cunho de familia espiritual para além do “plano material” de uma “familia
de santo” e de entrelacamento pos-existencial entre destinos é crucial e é um diferencial
do encadeamento existencial entre vivos e mortos no caso da LBM]J, correlativo da sua
concepgdo de pessoa, como se pode depreender da fala de um médium sobre o processo
de evolugao espiritual ao longo das sucessivas encarnagoes:

Quando mais débitos vocé adquirir, mais tempo vocé vai demorar
pra resgatar isso. Que vocé sd, o débito adquirido, vocé so se livra
dele no resgate. Vamos dizer que esse débito vocé tem com dez pes-
soas. Vocé resgatou nove, faltou um, vocé niao resgatou! Ta faltando
esse um que ficou pra tras, vai te atrasar a espiritualidade. Vocé
s6 ascende a sua faixa vibratéria, vocé tem que trazer junto todos
aqueles seus companheiros do passado, a ndo ser aquele que vocé
tentou e ele caiu, ndo aceitou ajuda. Essa é nossa responsabilidade:
chegar e aguentar o rojdo. O Mata Virgem costuma brincar muito
com as pessoas assim: quem ¢é vocé? Quem ¢é vocé? Vocé sabe? A

soma de todas as suas encarnagoes.

Se por um lado a pessoa é ela mesma multifacetada em diversas formas de se apre-
sentar, hd ainda a ligagdo constitutiva de um espirito em evolugdo com outros espiritos. Ha
uma interdependéncia que aponta para implicagdes éticas da nogao de pessoa da LBMJ:
nao existe nem pessoa tnica (no sentido de coesa e unificada) nem individual, do ponto
de vista moral, uma vez que o processo constitutivo da pessoa, que seria a evolugao, s6 se
da quando em grupo se atinge cada etapa coletivamente.

Do ponto de vista de uma escuta atenta a literalidade do que em campo se enun-
cia, ndo ha como relativizar a distin¢ao entre médiuns e entidades, que ndo se resume a
descontinuidade entre momentos e ou partes de construgdo ou manifestacao de um mes-
mo eu. No caso da umbanda branca, ou mais especificamente da LBM], essas multiplas
identidades se propdem como inter-relacionadas na forma de uma familia, em dltima
instancia alargada a toda a humanidade (LEMOS; BAIRRAO, 2022). A doenga é signifi-
cada como um chamado a reintegra¢ao a uma comunidade dispersa e traumatizada pela
intromissao colonial. Os vivos sdo reconhecidos e interpretados mediante qualidades ou a
falta delas, mais especificamente a “falta de “luz”, que se traduz em doengas. E os mortos,
como seus cuidadores, real inominavel, proporcionam-se como luz cujos raios se entrete-
cem em quadros que se proporcionam como nomes em que se revelam atributos éticos e
funcoes rituais, desatreladamente de “identidades” substantivas, apegadas exclusivamente
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a “iluminac¢do” do sentido de uma dada condicdo existencial. E nessa medida que a pre-
cedente luz inomindvel, real e imaterial, se modula em roupagens luminosas cujos no-
mes podem carregar ndo apenas familias, mas mais amplamente coletividades e etnias,
incluindo-as e entrelagcando-as a um destino “luminoso” em comum (Pai Jodo do Congo,
Potiguara, Tupinambd, Caboclo Guarani, Vové Cambinda etc.).

Em ultima analise, a multiplicidade de personalidades e a diversidade de roupagens
nao consubstanciam uma ou multiplas pessoas. Estabelecem-se vinculos de cuidado e de
inclusao, mas sem a redugdo do outro ao mesmo, até porque em principio nada haveria a
subsumir. Luz real e imaterial, a substancia dos espiritos limita-se a efeitos luminosos de
insights em que se fiam destinos e se reconcebem os efeitos de agdes. Insubstantivos, sua
“natureza” apresenta-se como puramente de ordem ética. Do lado dos cuidados, sua im-
perfeicao (falta de evolucao) se traduz em novas encarnagdes e adicionadas personalida-
des e do lado dos cuidadores em diferentes roupagens luminosas enderecadas e atinentes
contextualmente ao ato de cuidar.

Consideracoes finais

Em coeréncia com o delineamento teérico-metodolégico proposto, é fundamental
ter em mente que o alinhavo de consideragdes que se segue nao se constitui num conheci-
mento propositivo sobre espiritos e a sua natureza na umbanda, o que sub-repticiamente
colonizaria e assimilaria o seu universo por meio de uma psicanalise degradada em ins-
trumento de cosmovisao etnocéntrica. Os operadores psicanaliticos empregues sdo meios
de escuta da literalidade da experiéncia do outro e ndo conceitos concorrentes, formas de
assédio e de desautorizagdo da sua verdade.

Embora no contexto de uma casa tradicional e rigorosa, bem afamada, ha razdes para
considerar que este tipo de experiéncias ndo se resume a esse endereco e nem sequer ao
segmento da umbanda branca. Esta em pauta, num continuo, algo que no recorte verbal
seria incomponivel: a perspectiva de um olhar em que vidéncia e vidente sdo dois polos
de um continuo e, a0 mesmo tempo, produgdes plasticas visuais, embora nio apenas,
uma vez que olfato, gosto, tato etc. podem ocorrer concomitantemente. Porém a estrutura
destas sinestesias parece ater-se ao escopico, entendido como pulsionalidade apensa ao
real do olhar, ainda que concomitantemente atida a processos simbélicos precisos que se
consubstanciam numa espécie de idiomadtica umbandista.

Tragos sensoriais e especialmente cores e figuras que remetem ao olhar sio recor-
rentes neste e noutros universos espirituais e este estudo de caso, dada a riqueza e detalhe
de como se descreve o acontecer dessas imagens, pode eliciar um vislumbre desse pulsar
posto em cena nesses cenarios espirituais para além do estrito contexto religioso em pauta.
Nao apenas por corroborar e elucidar depoimentos colhidos em outros meios umbandis-
tas, mas porque a possibilidade da cena, da imagem, o escopico, é universal. O luminoso,
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neste e em outros casos, situa-se originariamente para aquém da sua constituigdo em uma
metafora do espirito. Visivel e vidente, compreensivo e compreendente, a pessoa em pau-
ta, o espirito, é real e corporal, antes de uma simbolizagido ou representagdo, e como tal é
vivido, incorporado e compreendido.

Por um lado, ha o real do olhar; por outro, a luz como metéfora do espirito. Porém a
possessao parece ser exatamente um recurso para por em continuidade essas duas facetas.
Outro aspecto a considerar é a interagdo e implicagao entre ver e se dar a ver. Luz e espelho,
reflexdo mutua, apenas parcial e fragmentariamente enunciavel. Para cada alguém, para
cada pessoa, tem o ver e o ser visto. Luz e escuriddo sdo intra e interpessoais, dai o cunho
de entrelagamento de destinos e a construgdo familiar. A priori uma certa dissolu¢io da
individualidade. Compreender a inscrigdo de um fragmento de luz que se constitui numa
assinatura comporta uma luz e interpela na qualidade de espelho. Cada “quadro visto’,
cada composi¢ao plastica, pode ser narrado e permite ao médium se situar relativamente
a um outro que o implica e se enuncia.

A substancia subjacente, pura luz, real inominavel, ndo é olho nem imagem. Luz é
uma metafora que de certo modo permite ultrapassar o limiar do metaférico, a castragdo
da linguagem, ndo por permitir ir além, mas por situar o quem de um olhar vidente do in-
visivel a olhos nus. Na qualidade de olhar ¢ real inefavel. Um real inefavel que, no entanto,
se particulariza em algum detalhe “metonimico” (com o perdao da transposi¢ao do termo
para um contexto ndo verbal). O plastico e escépico permite driblar a segmentagao, a faca
da linguagem verbal.

Portanto, embora rigorosamente como quadro metonimias e metaforas, composi¢ao
simbolica gramaticalmente rigorosa e semanticamente precisa, por outro lado sua imate-
rialidade comporta o real de um continuo que se interpreta por uma aproximag¢ao em que
a cena se transmuta em sensagao e no limite em outra cena e outro eu. Por isso, embora a
forma do olhar seja o contexto, cheiros, sensagdes tacteis etc. estdo presentes, pois nao é a
imagem vista objetada que estd em pauta, mas a coisa real e viva ela mesma do espirito tdo
estética e inefavelmente pronunciado, um desvio para o inominavel, de uma luz que indica
e se da a ver e ser vidente sem se articular verbalmente, mas se proporcionar em cenas,
estas sim, demarcadas em linhas, quadros, luzes imagéticas que sao a luz do espirito mas
também a luz do seu entendimento (nas duas dire¢des).

O eu individual e abstrato, artefato imagindrio da letra que mata o espirito, derrete-
-se e liquefaz-se na fluidez desses processos. Ao retirar o espirito do patamar abstrato de
uma defini¢ao verbal para o remeter ao campo da experiéncia real sensorial do luminoso,
incorporando-a, a experiéncia meditnica ultrapassa o imaginario conceitual e faculta a
ultrapassagem das cisdes gramaticais entre sujeito e objeto, realidade e ilusdo. O olhar ndo
se reduz a uma relagdo objetiva entre percipiente e percepto, a uma relagdo entre o olho e
outras coisas, mas um momento de eclosao de faiscas luminosas irredutiveis a meras me-
taforas, quais fagulhas que compreendem e produzem outras cenas e se especificam em
novos quadros, a par de amorosamente se coagulam em “familias” sociais e espirituais.
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LASARSEGALL
DEGENERADO

A pintura de Lasar Segall,
psicanalise e a nocao de
degenerescéncia

EDUARDO RIBEIRO DA FONSECA’

RESUMO: A presente reflexdo pretende discutir os problemas ligados ao conceito de “degenerescéncia” no
contexto de uma de suas faces especificas, isto é, aquela relacionada aos problemas culturais e artisticos a
partir do exemplo histérico de Lasar Segall (Vilna, 1889 — Sdo Paulo, 1957). O pintor russo viveu na Alema-
nha sob o império de Guilherme II, durante a Republica de Weimar, e depois imigrou para o Brasil, tendo
se radicado em Sdo Paulo. Em sua existéncia como artista, enfrentou fortes preconceitos contra a sua arte e
contra a sua origem étnica, que ajudam a explicar aspectos da experiéncia histdrica coletiva e das questdes
ligadas a dimensao politica da arte.

PALAVRAS-CHAVE: DEGENERESCENCIA; LASAR SEGALL; NAZIFASCISMO; INTEGRALISMO

Ndo hd devassiddo maior do que o pensamento.
(Wislawa Szymborska)

titulo deste artigo é uma espécie de comentario irdnico em relagdo a uma
acusacdo feita aos artistas modernos na virada do século XIX para o XX, e de
modo mais especifico a como o pintor Lasar Segall e sua obra se viu envolvido
no contexto dessa acusagdo. A nog¢ao de degenerescéncia ¢ utilizada histori-
camente de diversas maneiras, e conforme o modo como é tomada adquire conotagdes
diferentes. Um desses vieses é o que faz a conexdo entre degeneracgdo biologica, a questdo
racial e a degeneracdo cultural e artistica. A tese defendida a partir das obras especificas
de Lombroso e Nordau é que a obra de arte expressa a realidade psiquica de seu criador,
que por sua vez expressa a sua condi¢io fisioldgica e bioldgica. Nesse caso, a degenera-
¢do bioldgica implicaria necessariamente uma expressdo também degenerada do ponto
de vista cultural, filoséfico e artistico. Desse modo, a analise das obras de arte facilmente

conduziria o observador treinado a captar os detalhes sutis que comprovariam uma visdo
degenerada de mundo e uma forma expressiva tipica de formas degeneradas de existéncia.

A aplicagdo pratica dessa nogao especifica de degenerescéncia supostamente cientifica
tinha como contrapeso uma nogao de cultura saudavel, portanto superior, e uma nogéao de
evolugao orgénica que supostamente teria como apice o homem branco, europeu. Assim
a raga e a cultura estariam intimamente relacionadas em seu viés evolutivo tomado como
superior e saudavel e, do mesmo modo, por oposi¢do, em seu viés degenerado, composto
de uma mistura de ragas, por tipos malogrados, e, por outro lado, pelas influéncias cultu-
rais e artisticas consideradas primitivas, selvagens, barbaras, deturpadas ou involuidas. O
contato com essas influéncias seria potencialmente perigoso para a cultura superior, que
delas deveria se defender a todo custo.

Racismo é um termo com duplo viés, de um ponto de vista histérico e cultural. Ele
serve tanto para descrever o que se pretende segregar quanto o que se pretende preservar
em termos de uma pretensa pureza racial e social. Tal concepgdo de pureza de uma forma
considerada elevada geralmente é confrontada com o risco da contaminagdo envenenado-
ra e degenerativa do ponto de vista bioldgico através da mistura do sangue puro com o que
¢ considerado impuro, mas também, de um ponto de vista cultural, a impureza é interpre-
tada como consequéncia de uma suposta ascensao de conceitos e formas de pensamento
que desviariam a cultura de sua pureza original, promovendo expressoes que pudessem
depreciar os valores considerados elevados e depurados. Esses valores “depurados” es-
tariam em relagdo de desenvolvimento com valores supostamente originarios, portanto
considerados os tnicos historicamente legitimos. Nesse sentido, a consequéncia logica de-
correria implacavel: tanto a degeneragao cultural promoveria a degeneragido étnica quanto
a degeneracgdo étnica é considerada a causa das expressoes culturalmente degeneradas.

O racismo aparece historicamente como uma abrangente mundividéncia (Weltans-
chauung) especifica que defende e aplica a discriminagdo de uma ou mais etnias especi-
ficas no contexto do “narcisismo das pequenas diferencas” (FREUD, [1930] 2020, p. 81.),!
alegando entre outras coisas que somos inferiores ou superiores em fun¢do de uma reali-
dade da natureza ou espiritual, tal como a cor da pele ou um cédigo que discrimina dife-
rentes castas por nascimento. Nesses casos, nao ¢ necessario justificar o posicionamento
ideologico, porque ele é aceito com naturalidade e compartilhado como regra implicita
ou explicita de uma determinada cultura da tradi¢ao a ela ligada, que aparece entao como
uma realidade essencial, pura e arquetipica direcionada nao apenas a determinar o com-
portamento presente, como também o destino comum previsto nessa tradigéo.

A palavra raga, por sua vez, consolida-se na Europa entre os séculos XII e XVI e
torna-se um termo utilizado com finalidade cientifica e filoséfica precisa a partir do século

1 Esta expressdo freudiana pode ser encontrada tanto em O mal-estar na civilizagio (1930) como em O tabu da
virgindade (1918). Refere-se a0 modo como comunidades fronteiri¢as, muito préximas sob variados aspectos, tendem a
acentuar as minimas diferengas existentes entre elas. A hostilizagao daqueles que nao estao ligados pelos lagos comuni-
tarios de amor é tida por Freud como um fator essencial para a preservagio dos proprios lagos afetivos.
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XVIII, e nesse contexto podemos citar uma extensa gama de pensadores, como Buffon,
Kant, Voltaire, Hume, Fichte, Wagner, bem como os positivistas Nordau e Lombroso, que
nos interessam especificamente aqui. Nesse sentido mais autoesclarecido ou autodeclara-
do, o racismo aparece como uma ideologia justificada racionalmente que defende deter-
minados privilégios que tensionam e contradizem principios de igualdade universal. Até
mesmo a propria igualdade universal é posta a servico e condicionada a uma marcha para
o progresso em que se confunde unilinearmente o elemento cultural e o bioldgico com
um tipo ideal tomado como modelo e que, em um duplo movimento, afasta de si toda a
complexidade étnica e cultural como expressdo do atraso ou da decadéncia das formas
de existéncia social e que interpreta o termo “racial” como um condicionante bioldgico e
hierarquico do elemento cultural. Raga e cultura, nesse contexto, pressupdem uma influ-
éncia reciproca e engendram certas prescrigdes que, a semelhanga do racismo em geral,
condicionam tanto a pureza bioldgica quanto o aperfeicoamento sociocultural.

Freud, que nao escapou totalmente dessa logica unilinear em suas formulagdes so-
cioldgicas, ainda assim apontou nelas o que lhes é essencial, ou seja, a destrutividade hu-
mana, o pendor para a agressividade. Em O mal-estar na civilizagdo (1930), o psicanalista
vienense nos adverte que, por tras de todas as justificacdes racionais para as nossas pe-
quenas diferengas, esconde-se uma poderosa agressividade que precisa ser desencadeada
contra qualquer outra pessoa, especialmente contra aquele que é percebido ou eleito como
absolutamente diferente de nds. Resulta disso que o nosso proximo ¢é visto ndo apenas
como um potencial apoiador de nossos objetivos ou um objeto sexual, mas também como
alguém sobre quem estamos sempre tentados a dirigir a nossa hostilidade, bem como
“explorar sua capacidade de trabalho sem compensacao, utiliza-lo sexualmente sem o seu
consentimento, apoderar-se de suas posses, humilha-lo, causar-lhe sofrimento, tortura-lo
e mata-lo” (FREUD, [1930] 2020, p. 77).

Freud argumenta tomando como testemunho a nossa experiéncia da vida e da histd-
ria, advertindo que “essa cruel agressividade espera por alguma provocagio, ou se coloca
a servico de algum outro intuito, cujo objetivo também poderia ter sido alcan¢ado por
medidas mais brandas” (FREUD, [1930] 2020, p. 77). Em termos bastante similares aos de
Schopenhauer, acusa o ser humano de ser “uma besta selvagem” (FREUD, [1930] 2020, p.
77) a quem a consideragdo para com seus semelhantes ¢ algo estranho. Cito Freud:

Quem chamar a lembranga os horrores das migragdes dos povos
[ Volkerwanderung]* das invasdes dos hunos, dos mongéis de Gen-
gis Khan ou pelos povos conhecidos como mongdis sob a chefia de
Gengis Khan e Tamerlao, da conquista de Jerusalém pelos piedosos

cruzados, ou ainda as atrocidades da recente Guerra Mundial, terd

2 “Migragdo dos povos” é o modo como os alemdes se referem ao que os ndo alemaes denominam “invasido dos
barbaros”.
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de se curvar humildemente a verdade dessa concep¢ido (FREUD,

[1930] 2020, p. 77).

A existéncia da inclinagdo para a agressdo, que Freud afirma podermos detectar em
nossas proprias pessoas e supor que estd presente também em todas as outras, constitui
o fator que perturba nossos relacionamentos e forga a civilizagdo a um elevado dispéndio
de energia no sentido de resolver seus constantes conflitos. Em consequéncia dessa mutua
hostilidade primadria dos seres humanos, a sociedade civilizada se vé permanentemente
ameacada de desintegragdo, ainda que isso permaneca no mais das vezes disfar¢ado até
mesmo por intermédio da objetividade cientifica e pela reflexdo filoséfica. Isto porque a
demanda destrutiva é mais forte que os interesses razoaveis. A civilizagao tem de utilizar
esforcos supremos a fim de estabelecer limites para a agressividade e manter suas mani-
festagdes sob controle por formagdes psiquicas reativas. Por isso sdo empregados métodos
que promovem identificagdes e relacionamentos amorosos inibidos em sua finalidade, do
que resulta também a restri¢do a vida sexual e o mandamento ideal de amar ao préximo
como a nés mesmos, que confronta de maneira direta a nossa natureza agressiva origina-
ria. No entanto, esses métodos presentes entre nds podem pouco contra as manifestagdes
mais cautelosas e refinadas da agressividade humana, que estdo presentes, por exemplo,
no discurso politico, cientifico e filoséfico e possuem a perigosa contraindicagdo de pro-
moverem elas mesmas uma reagdo agressiva que torna a besta humana um inimigo ainda
mais declarado do processo civilizatério. E nesse sentido que os efeitos sublimatérios que
forcam na direcio da civiliza¢do sdo eles mesmos uma forma de pressao que desencadeia
a agressividade e a violéncia contra o préximo.

E levando em consideragio essas adverténcias freudianas que nos dedicaremos aqui
a pensar acerca da nogdo de “degenerescéncia”, Entartung, e os problemas que ela suscita
enfatizando as consequéncias culturais desse conceito ligado a biologia e ao evolucionis-
mo do século XIX, que dizem respeito ndo apenas a certa visdo acerca da evolugdo, que
nos remete ao preconceito em geral ligado ao éxito da Humanidade em produzir um tipo
considerado fundamental, o0 do homem europeu branco, e ao racismo em particular im-
plicito a ele, mas também as questdes ligadas a sexualidade e ao comportamento em geral
que se cercam de grande atualidade, seja em terras brasileiras, seja em outras partes do
mundo. Interessa-nos saber, de um ponto de vista psicanalitico, o que poderia ser dito
sobre a razdo ou sobre as razdes ligadas ao horror e ao 6dio produzidos pela presenca de
elementos considerados grotescos ou excitantes nas obras de arte, e em que sentido seriam
entdo considerados como formas de decadéncia e degenerescéncia de um ponto de vista
cultural e artistico.
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Lasar Segall e sua trajetéria na impureza de um gesto artistico
fundamental

Nesse sentido, que o termo degenerado assume em seu contexto artistico, tomamos
como exemplo a trajetoria e a obra do artista lituano-brasileiro Lasar Segall (1889-1957) e
a retdrica dos criticos ao modernismo, encarado por eles como arte degenerada, e ainda,
e especialmente, como essa visdo de uma arte moderna degenerada se tornou politica
de Estado no Regime Nazista a partir de 1937. Tal politica foi responsavel por retirar dos
museus e galerias de arte alemas um grande nimero de obras consideradas decadentistas
e degeneradas e por exibir em uma exposi¢do difamatoria certo nimero delas, dentre as
quais algumas obras do periodo alemao de Lasar Segall. Este pintor teve cerca de cinquen-
ta obras confiscadas pelo regime nazista, sendo que onze delas integraram a mostra de
“Arte degenerada” em Munique.

Do mesmo modo, Segall foi perseguido também no Brasil tanto por integralistas
quanto por certa critica conservadora do ponto de vista dos costumes ligada ao Estado
Novo. Isso se justifica porque o racismo e o eugenismo foram muito populares também no
Brasil na virada para o século XX (SCHWARTZ, 2018, p. 7; CAIRES, 2018):

Por suas decisdes estéticas e politicas, Segall esteve na linha de fren-
te de movimentos que propunham reorienta¢des nos fundamentos
da linguagem artistica. Em muitas ocasides, no Brasil e na Ale-
manha, foi perseguido e criticado por suas convicgdes e escolhas.
Durante toda a sua vida experimentou a incompreensao por parte
expressiva do publico e da critica. Foi apontado como mau pintor,
rotulado subversivo e degenerado. Sofreu com o antissemitismo

tanto na Alemanha quanto no Brasil (CAIRES, 2018, p. 18).

Trata-se de um fenomeno que pode ser considerado ainda mais amplo, pois diz res-
peito também a nossa época e a certo tipo de pensamento dito “conservador do ponto de
vista dos costumes” atual, que prima pelo sentimento de ameaca atravessado pela para-
noia da pedofilia, pela homofobia, pela recusa da nudez em arte e pela repulsa social e des-
prezo em relagdo aos miseraveis e as minorias que reivindicam seus direitos civis. Temos
aqui, portanto, aspectos fundamentais da relacao conflitiva entre arte e politica, pois se a
perseguicao a artistas e a destrui¢do de obras de arte praticadas pelo regime nazista foram
lastreadas por argumentos ligados a no¢do de degenerescéncia, sua discussio se reveste
de grande importancia hoje, tendo em vista a intolerancia que levou aos recentes casos de
tentativas de censura a arte no Brasil (SCHWARTZ, 2018, p. 6).

REVISTA OLHAR - ESPECIAL COMEMORATIVO DOS 50 ANOS DO CECH - ANO 16 -N229 - 2024

As vicissitudes danocao de degenerescénciana Alemanha

Como dissemos, Segall foi perseguido ndo apenas na Alemanha, mas também no
Brasil, tendo como justificativa a recusa a modernidade em arte, que foi lastreada direta-
mente nas obras de Nordau e Lombroso, que formularam o conceito de degenerescéncia
em arte com toda a arbitrariedade das conclusoes a que chegaram quando incorporaram
ao conceito de degenerescéncia bioldgica a cultural, fazendo esta depender daquela (PE-
TERS, 2014, p. 16).

Em termos gerais, o problema de Segall na Alemanha esta ligado a dificuldade de
unificagdo da nag¢do alema e, em um contramovimento, a preferéncia pela no¢ao de cultu-
ra nacional encarada como qualquer coisa perfeita e acabada. Tal visao da arte fazia alusdo
a um passado considerado como ponto ndo somente de origem, mas também de retorno
em detrimento da nogédo de civilizagao, entendida nessa concepgido como qualquer coisa
genérica e identificada com o ocidente democratico e propagador de valores decadentes
e essencialmente antialemaes. E légico que ha, nesse caso, uma deturpagio da nogio de
identidade, que deveria ser utilizada nos limites razoaveis da preservacdo de valores, mas
que é de fato utilizada com a inteng¢do de formar um espirito sectério, de elo e de amor en-
tre os iguais e de 6dio para com aqueles que ndo compartilham de tal identidade, esbogada
primariamente através da remissdo ao que se considerava como os mitos originarios do
povo alemdo, tais como aparecem na obra wagneriana, por exemplo, e, em contraste com
isso, a busca pelo combate aos inimigos dessa cultura.

O termo Kultur em alemao admite a tradugao por cultura ou civilizagao e ja expressa
o conflito intimo dessa identidade que se forma no contexto de sua propria fragmentagao
e se expressa também na luta politica e na prépria variagio dialetal em solo alemao. O
apego a “cultura nacional” em oposi¢do a uma civilizagdo que perigosamente a submete
e constrange a identidade alema é o nucleo da posi¢do de Hitler em sua autobiografia
programatica intitulada Mein Kampf (Minha luta). No mesmo sentido, e isso nos interessa
sobremaneira aqui, ocorre a adesiao a um modelo de ciéncia que associa a “esséncia” do
povo alemao a um conceito biologizante de raga (CAIRES, 2019, p. 143). Nesse contexto,
tudo o que fosse considerado estrangeiro a cultura deveria ser combatido e aniquilado
em prol da aglutina¢do da cultura alema em torno daquilo que se supunha serem as suas
caracteristicas originarias. Algo que seria especialmente valioso para isso seria a nogao de
“degeneracao artistica” formulada primariamente por Lombroso (1881) e Nordau (1892),
ainda que a nogdo tivesse algo dessa invasdo estrangeira abominada pelos nacionalistas
alemaes e um dos autores fosse judeu (Nordau), considerando-se que o antissemitismo
foi uma das formas de agregacdo em torno desse tipo de nacionalismo que resultaria na
ascensdo do nazismo e na perseguicio aos pintores modernos, tais como Egon Schiele e o
imigrante lituano Lasar Segall.
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A nocao dedegeneracao

A nogao de degeneracio, que foi introduzida por Morel e trazida para a analise so-
cial por Lombroso, atinge com Nordau um novo patamar. O conceito de degeneragio
(Entartung, em alemao) cultural, conforme formulado pelo médico hungaro Max Simon
Nordau, aparece na polémica obra Degeneragdo, publicada pela primeira vez em aleméao
em 1892. A obra, um sucesso editorial, foi prontamente traduzida para diversos idiomas
europeus. Nela, Nordau pretende fazer uma analise e uma critica cientificas da filosofia e
da arte, tornando-as reféns de um discurso cientifico fortemente amparado nas teses de
Lombroso. Através dessa apreensao pela linguagem cientifica em sua obra, o autor expoe
a suposta decadéncia de sua época através de um trocadilho em francés, substituindo a
nogao de fin-de-siécle pela de fin-de-race. A humanidade com todas as suas instituigdes
e criagoes estaria “perecendo em meio a um mundo moribundo” (NORDAU, 1895, p. 3).
O mundo teria, nessa interpretagio, enlouquecido. As lesdes obscuras do tecido social
corresponderiam lesoes invisiveis do sistema nervoso individual, que teriam como efeito
a inversao da ordem natural das coisas, ordem essa que teria sido lentamente constituida
através de incontaveis geragoes (CAIRES, 2019, p. 49). Tal ordem determinaria que deve-
ria haver controle da mente sobre o corpo, da vontade sobre os impulsos, do consciente
sobre o inconsciente. A consciéncia do degenerado seria preenchida por misticismo, por
erotismo, por delirios e alucinagdes. Ele se tornaria entdo uma simples marionete mani-
pulada por fios invisiveis de seu mundo intimo conturbado, dando vazdo de uma forma
ou de outra a essa tendéncia inelutavel:

Os degenerados nem sempre sdo criminosos, prostitutas, anarquis-
tas e lunaticos declarados; muitas vezes sao autores e artistas. Estes,
no entanto, manifestam as mesmas caracteristicas mentais e, em
sua maioria, os mesmos tragos somaticos, como os membros da
familia antropoldgica acima mencionada, que satisfazem seus im-
pulsos doentios com a faca do assassino ou a bomba do dinamiter,
em vez de com caneta e lapis (NORDAU, 1895, p. viii).

A tese implicita é a de que os degenerados — que nao possuem a capacidade para em-
preendimentos mais praticos — dedicar-se-iam entdo a filosofia, as artes visuais, a poesia,
a literatura. Fazem parte, tanto uns como outros, de uma mesma familia antropolégica in-
sana. Por isso, Nordau se dedica minuciosamente ao esclarecimento dos sinais da loucura
nas obras artisticas. E disso que trata o texto de Degeneragdo, e é essa acusagdo que Segall
vem a sofrer anos mais tarde, seja em solo alemao, seja em solo brasileiro.

Nordau adverte que a critica de arte cientifica pode ser vista como um entusiasma-
do desdobramento da antropologia criminal de Lombroso para o campo das produgdes
culturais e artisticas, coisa que, alids, o préprio Lombroso ja havia principiado, em 1888,
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no livro intitulado O homem de génio, no qual defendia a tese de que a genialidade seria
uma anomalia, e 0 génio seria uma monstruosidade pelo excesso. Nesse contexto, o génio
consistiria em “uma condigdo morbida especial’, uma “anormalidade mental congénita”
(LOMBROSO, 1891, p. V). Para sustentar este argumento, Lombroso ampliou a categoria
de estigma para além dos aspectos fisicos, anatdmicos, postulando a existéncia de estig-
mas fisiopsicoldgicos, portanto, morais (CAIRES, 2019, p. 51). Além das formas peculiares
dos corpos que haviam permitido a ele encontrar as pistas fisicas relacionadas ao “crimi-
noso nato’, Lombroso sugeriu que existiriam sinais igualmente moérbidos nas produgdes
filosoficas e artisticas. Ele associou as caracteristicas das produgdes culturais de loucos as
dos génios da humanidade, aproximando-as entdo do conceito de degeneragio:

Talvez o estudo dessas peculiaridades da arte no insano, além de
nos indicar uma nova fase dessa misteriosa doenga, possa ser util
em estética, ou de alguma forma, a critica de arte, por demonstrar
que uma predile¢ao exagerada por simbolos, por mindcias nos de-
talhes, as intrincadas inscri¢oes, a excessiva proeminéncia dada a
alguma cor (e é bem sabido que alguns de nossos mais destacados
pintores incorrem neste pecado), a escolha de temas licenciosos,
e mesmo um grau exagerado de originalidade sejam pontos que

pertencam a patologia da arte (LOMBROSO, 1891, p. 208).

E nesse contexto que Max Nordau, alguns anos depois, publica o seu Degeneragdo, dedi-
cado a Lombroso. Naquele volume, a preocupagao com a disfungdo social da cultura e da arte
mal pode ser exagerada, pois se as produgdes culturais e artisticas “sdo absurdas e antissociais,
exercem uma influéncia perturbadora e corruptora nas opinides de toda uma geragao” (NOR-
DAU, 1895, p. viii). Portanto, trata-se, na opinido dele, de um trabalho de profilaxia moral.

A metodologia empregada, herdada de Lombroso, investiga as obras de arte que ali
aparecem a partir dos vestigios dos estados psiquicos dos seus criadores.> Através dessa ana-
lise patografica, Nordau vai afirmar que muitos dos participantes das famosas dissensoes ar-
tisticas modernas deveriam ser classificados como degenerados, especialmente de um ponto
de vista fisiopsicoldgico, a partir da detecgdo de estigmas que indicariam a degenerescéncia:
“ndo é necessario medir o cranio de um autor, nem observar o 16bulo da orelha de um pintor,
para reconhecer o fato de que ele pertence a classe dos degenerados” (NORDAU, 1895, p. 17).
Bastaria observar o seu procedimento estético, que remeteria a um impulso fisioldgico, que
serviria como forma de for¢ar uma descarga de estimulos produtores de tensdes (NORDAU,
1895, p. 324). E essas tensoes seriam referentes a determinados estados moérbidos, decadentes,
tais como ele identifica, por exemplo, em Baudelaire, cuja obra lhe parece ser “simplesmente

3 E uma critica de arte que obedece a parametros patogréficos e que mais tarde vai, de alguma maneira, influenciar
também o procedimento de psicanalistas, ainda que a andlise dos artistas e das obras passe a ser feita a partir de uma
psicopatologia psicanalitica (Magritte foi um grande critico desse procedimento psicanalitico).
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uma descrigdo da disposi¢do da mente misticamente degenerada, com suas ideias nebulosas
mutdveis, seu fugaz pensamento sombrio e informe, suas perversoes e aberragdes, suas tri-
bulagdes e impulsos” (NORDAU, 1895, p. 300).

Nordau faz, com evidente horror, a critica de Baudelaire e de seus admiradores e suces-
sores, enumerando “o diabolismo e o sadismo, a depravagdo antinatural e uma predile¢do
pelo sofrimento, doenga e crime”. Menciona também, em pardgrafo de indizivel desprezo a
modernidade na arte, “a egomania do decadentismo, seu amor pelo artificial, sua aversao
a natureza e a todas as formas de atividade e movimento” (NORDAU, 1895, p. 317). Em
um argumento de dbvia extragdo platonica, ele sugere uma correspondéncia mimética entre
os estimulos externos e as respostas fisiopsicologicas. A resposta psiquica corresponderia a
uma imita¢ao daquilo que impressiona alguém mediante as condi¢des do sistema nervoso
que reage ao estimulo externo. As peculiaridades do artista seriam a prépria expressao da
degenerescéncia, enquanto a mediocridade indicaria precisamente a satide mental. Segundo
Nordau, é acima de tudo um sinal de egolatria antissocial irritar a maioria desnecessaria-
mente apenas para gratificar a propria vaidade, ou a um instinto estético de pequena im-
portancia e facil de controlar (NORDAU, 1895, p. 318). Se um artista se coloca em oposi¢do
a maioria das pessoas, exibe um estigma moral da propria tendéncia degenerada para o
declinio e que exerce uma influéncia igualmente patoldgica sobre o conjunto da sociedade.

Mesmo que a excitagdo tenha origem interna e ndo necessariamente em um esti-
mulo externo, tal como no caso de emogdes erdticas, alegres, pesarosas, ainda assim ela
se manifesta através de impulsos motores, tais como os que ocorrem na danga, no canto,
na declamagdo. Nessa concepgao, a atividade artistica tem um funcionamento similar ao
de outros processos orgéanicos: arte ¢ s6 mais um resultado necessario da digestao dos
estimulos que chegam ao cérebro.

Portanto, assim sdo estabelecidos os rudimentos da critica de arte cientifica a maneira
de Nordau: é possivel colocar a arte sob a tutela da ciéncia, e mais especificamente da psi-
quiatria. Seria entdo possivel compreender seus processos e, numa pirueta logica, instituir
critérios e demarcar padroes do que seria neles um funcionamento saudavel ou doentio. O
principal critério ¢ a coeréncia e o sentido 16gico das obras que fogem das imagens ininte-
ligiveis, da liberdade de interpreta¢ao, comparadas por Nordau a um vazio absoluto que se
assemelha ao discurso dos loucos, que inserem em suas falas palavras que “ndo tém absolu-
tamente nenhuma conexao com o objeto de que tratam” (NORDAU, 1895, p. 93).

E nesse sentido de uma arbitrariedade no uso dos signos linguisticos que poetas
como Baudelaire foram entdo criticados. Do mesmo modo, as produgdes visuais e musi-
cais que fogem da representa¢do dos objetos do mundo, ou que se apegam a representagao
das emogoes subjetivas, também foram consideradas decadentes e degeneradas.

Toda arte moderna ¢ degenerada e imoral, portanto. Moralidade é a “experiéncia
racial hereditdria organizada” (NORDAU, 1895, p. 282) que adverte os humanos conside-
rados psicologicamente sadios para a presenca de uma influéncia nociva. E, portanto, uma
espécie de ortopedia moral que determina o gosto estético:
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Nausea diante de gostos intoleraveis, repugnéncia a cheiros desa-
gradaveis, medo de animais perigosos e fendmenos naturais ame-
acadores etc. se tornaram instintos aos quais o organismo se aban-
dona sem reflexio, isto é, sem a interven¢ao da consciéncia. Mas o
organismo humano aprende a distinguir e evitar nao apenas tudo
o que ¢ prejudicial a si mesmo; ele age da mesma forma com rela-
¢do aquilo que o ameaga nao apenas como individuo, mas como
membro de uma raga, participe de uma sociedade organizada; a
antipatia as influéncias injuriosas a manutengdo da prosperidade

da sociedade se torna nele um instinto (NORDAU, 1895, p. 282).

Nordau, utilizando os recursos da filosofia estética de seu tempo, especialmente a
referéncia a Burke, defende uma fisiologia da normalidade que expressa uma forma de be-
leza moral sustentada por representacdes bem-consideradas de um ponto de vista social,
e ancoradas em certas formas de ver o que seria benéfico para os individuos em particular
e para a humanidade como um todo. Ao padronizar de forma unilateral a moralidade e
o senso estético, Nordau os contrapde as formas desviantes expressas, no seu modo de
entender, pela arte moderna. Trata-se de uma verdadeira biologia da ética.

Se Schopenhauer foi atacado diretamente por Lombroso, Nietzsche mereceu um lon-
go capitulo na obra de Nordau. Ele foi atacado exatamente no ambito de seu pensamento
genealdgico. Baudelaire e Nietzsche foram classificados como egomaniacos, condigdo de
quem ¢é incapaz de romper o isolamento do mundo interior e se relacionar plenamente
com a realidade externa.

A pintura degenerada

O mesmo preconceito expresso em relagdo aos poetas, fildsofos e escritores é tam-
bém expresso no contexto dos pintores, pois, para Nordau, haveria uma correla¢do entre
uma suposta psicopatologia expressa pelos pintores e o seu estilo artistico manifesto: “Im-
pressionistas, pontilhistas, papilloteurs, coloristas espalhafatosos”, foram entdo classifica-
dos como portadores de lesdes dpticas causadas por efeito de degenerescéncia. Segundo
ele, os pintores que nos asseguram que sao sinceros e reproduzem a natureza tal como a
veem “falam a verdade”. O artista degenerado que “sofre de nistagmo, ou tremor do globo
ocular, perceberd, de fato, os fendmenos da natureza trémulos, inquietos, sem contornos
firmes” (NORDAU, 1895, p. 27). Eles seriam, dessa forma, incapazes de se igualar ao pintor
de visdo normal, o que é uma evidente desconsideragao da histéria do pensamento ligado
as formas artisticas e ao modo como estas avangaram no decorrer do tempo através de
géneros artisticos e escolas.
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A depender de Nordau, as pinturas modernas nao se originariam de nenhum aspecto
observavel da natureza, mas sim “de uma visao subjetiva devida a condi¢ao nervosa do
pintor” (NORDAU, 1895, p. 29). E 0 mesmo poderia ser dito, e foi, dessa vez pelos nazistas
alemaes e pelos integralistas brasileiros com relagdo a Lasar Segall. O jornalista Mario
Guastini, citado por Daniel R. Caires (2018, p. 22), atacou as obras de Segall num texto
intitulado “Alucinagéo visual’, no qual apontava a suposta morbidez de Segall:

Na pintura de Segall nada ha de humano. A propor¢ao nao existe, a
anatomia nunca existiu, a cor, nas suas variegadas combinagdes, esta
ainda por ser criada. A arte para ele esta na aproximac¢ao berrante
do amarelo com o vermelho e do preto com o violeta... Apenas o

contraste violento.

A sugestao de que Segall seria um paranoico segue de modo indelével a cartilha de
Nordau. No fundo, a obra de Nordau expde um catédlogo de preconceitos que depois se-
riam novamente revisitados no contexto da ascensiao do nazifascismo, para o qual ele seria
muito util pela sua teoria, apesar de ser inadvertidamente um judeu. Nordau seria, dessa
forma, um paradoxo vivo.

O contexto do problema da degenerescéncia no contexto da acusagao sofrida por Segall
em solo alemao diz respeito tanto ao sentimento antimoderno alemao - visto pela 6tica dos
nazistas e o que eles pensavam sobre a arte moderna a partir da nogdo de degenerescéncia e
da visdo que tinham acerca de uma suposta pureza cultural ligada as origens do povo aleméao
- quanto com rela¢do ao cosmopolitismo do pintor e ao fato de ele ser judeu.

Ressalte-se, em relagdo ao espirito antimoderno, a experiéncia especifica de Segall
no contexto de sua formagdo como artista impressionista e sua lenta didspora rumo ao
expressionismo, a0 movimento secessionista em arte e ao desenvolvimento de sua relagao
com as formas e as cores, a cultura de sua peculiar paleta. Por outro lado, ressalte-se a
relagdo dessa pratica com o judaismo cosmopolita e como isso foi percebido pelos nazistas
como exemplifica¢do tanto da tese da degenerescéncia quanto como uma prova de que os
judeus tanto eram degenerados como produziam deformidades culturais que afetavam di-
retamente a pureza buscada e o retorno a pureza das origens da supostamente pura cultura
nacional alema. Todos esses ingredientes explosivos o levaram a acusagdo de degenerado.

Por outro lado, o contraste entre suas propostas artisticas desenvolvidas em solo ale-
mao e o que se fazia em arte no Brasil, sua didspora e a modificacdo de sua relagdo com
a luz, ao lado do forte acento social de sua obra e da sensibilidade politica de seus temas
(que abragam a humanidade de um modo especificamente judeu e, concomitantemente,
amplamente aberto a compreensiao da experiéncia humana como um todo, de um ponto
de vista universal, tal como o preconizado pelos modernos), o fizeram ser perseguido
também pela extrema-direita brasileira de seu tempo, ja desde a sua primeira exposigio,
quando ainda vivia na Alemanha e o regime nazista estava em estado de gestagao.
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A perseguicdo ocorrida em solo brasileiro seguiu a mesma forma argumentativa de-
vido a forte presenga de movimentos eugenistas em nosso pais, bem como, num segundo
momento, a influéncia de ideias nazifascistas em nosso ambiente sociocultural. Durante o
governo Vargas, Lasar Segall foi investigado e foi produzido um dossié com informagdes
sobre ele e suas supostas atividades politicas. Dentre os papéis que compdem sua ficha
destaca-se o texto apdcrifo “Propaganda comunista pela arte”. Nele ficam claras as influ-
éncias do pensamento fascista, resultando até mesmo num elogio as acdes de Hitler e de
Mussolini no campo da cultura e da arte, especialmente o combate aos vanguardistas da
pintura, que, de acordo com essa visdo, pretenderiam implantar a desordem na sociedade.
No texto é denunciado o plano oculto dos judeus-comunistas” visando destruir a arte
“tradicional latina” (CAIRES, 2018, p. 26).

Ver, ouvir

Pensar Lasar Segall e sua pintura guarda relagdo com a propria situag¢ao da Psicana-
lise de Freud, acusada de ser uma “ciéncia judia’, e ecoa também a visao de Freud sobre
o judaismo, bem como também a sua prépria condi¢do como judeu. Uma possivel in-
terpretagdo acerca da relagao de Segall com a pintura a partir da experiéncia freudiana
deveria considerar o peculiar aspecto do que significa a pintura no contexto do judaismo
em contraste com a escuta, ja que no judaismo o culto as imagens ¢ desprezado e ha um
forte acento sonoro na relagdo com Deus, que pode ser escutado, mas néo visto.

Trata-se, no judaismo, ndo da face de um Deus, mas de um Deus sem face. Um Deus
que s6 pode ser percebido a partir das sonoridades que evoca e suscita. Sao problemas
diferentes e complementares saber o que Segall pensava do judaismo e também em que
medida o judaismo de Segall influenciou a cria¢ao de sua obra pictérica mediante a relagao
evocada anteriormente. Importa ainda verificar o que sua pintura contém e que pode ser
chamado de judaico e o que pode ser dito, a partir da Psicanalise, acerca do judaismo
como sistema de crengas e de praticas — ou seja, quais dimensdes do inconsciente en-
contram uma expressao nestas praticas e crengas; outra face do problema ¢ saber como a
psicanalise pode nos ajudar a compreender o que significa para um pintor judeu ser judeu:
a compreender como uma pessoa determinada vive certo aspecto de sua vida psiquica,
emocional e intelectual, aspecto possivelmente decisivo para a compreensdo da tematica
do judaismo e de suas errdncias na obra de Segall, bem como também para a configuragao
de sua identidade como pintor e como pessoa, assim como ocorre, evidentemente, com o
proprio Freud como criador da Psicanalise.

Com a diferenca que a Psicanalise se aproxima mais do judaismo pela sua valorizagao
da escuta e a obra pictdrica de Segall o aproxima mais de uma relagdo com a figura paterna,
pois seu pai era um caligrafo da Tord, o que subitamente nos faz compreender esse elo pe-
culiar com a cultura judaica. Lasar Segall era duplamente problemdtico, tanto por ser judeu
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quanto pelo universalismo de sua proposta. Ora, o curioso ¢ que o problema da identidade
judaica simplesmente coloca em termos gerais aquilo que é formulado, em termos singu-
lares, para os individuos Segall e Freud de acordo com suas experiéncias muito diferentes.

Mas ha uma diferenca crucial: enquanto um dos problemas sé pode ser resolvido
a partir das narrativas de Segall e Freud acerca das prdprias experiéncias, para resolver
as questdes mais gerais sobre o nazismo e sua “concep¢ao degenerada” da cultura e do
individuo, bem como o sentido psicanalitico da condi¢ao judaica de Lasar Segall e de
sua obra artistica e sobre a sua condi¢do como judeu frente ao antissemitismo, podemos
utilizar e refletir segundo os conceitos gerais da teoria psicanalitica, especialmente a partir
do narcisismo das pequenas diferencas e do sentimento antijudaico ligado ao 6dio e a
destrutividade travestidos de critica de arte.
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APOSTANDO EM AZAROES

Vicissitudes estéticas da historia da arte

PEDRO FERNANDES GALE’

RESUMO: O texto busca apresentar aspectos das artes e de sua historia que ndo se apresentaram no panteio
das ideias estéticas em que a reflexdo sobre o elemento artistico tomou como panéplia. Trata-se de tentar dar
voz a alguns azardes que propuseram ainda outras sendas para o universo que une o pensamento filoséfico
e a reflexdo artistica a partir de autores como Winckelmann, Goethe e Ranuccio Bianchi Bandinelli.
PALAVRAS-CHAVE: ESTETICA, HISTORIA DA ARTE, ARQUEOLOGIA, ILUMINISMO

Crescem vozes entre colunas
Denunciando a presenga humana.
De longe vem o aviso:

Os mortos jd se proclamam.
(Cacaso - “Alucinagées” - V)

o Diciondrio Houaiss, encontramos as seguintes defini¢des para o termo aza-
rdo: “1. Turfe. cavalo em que poucos apostam, por ter poucas chances de ven-
cer a corrida. 2. o que tem poucas possibilidades de vencer uma disputa ou

de dar certo em algum empreendimento; zebra” Outro dicionario, o de Fritz
Mauthner, nos fornece ainda mais uma via, na entrada “P de paradoxo” Traduzida por
Marcio Suzuki para a revista Serrote, encontramos as seguintes linhas:

“Paradoxo” ja era uma palavra corrente entre os gregos e designava
0 que era para doxan, contra a opinido geral entre eles, isto é, contra
a expectativa, o que era inacreditavel, espantoso. Os latinos adota-
ram a palavra na forma grega e fizeram dela quase um termo técni-

co do esporte (nas competigdes, “paradoxo” podia designar aquele
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que vencia contra todas as expectativas, mais ou menos como o
inglés outsider, que, ao contrario do favourite, pode significar o
azarao) (MAUTHNER, 2010, p. 1).

Abro, entao, esse ensaio com uma histdria ja conhecida, a de Thomas Bruce, o Lorde
Elgin (1766-1841), um grande azardo.' No ano de 1799, o nobre foi enviado a Constantino-
pla como embaixador de Londres. Ao chegar a Turquia, ele rapidamente entra em rota de
colisao com o poderoso encarregado da Companhia do levante, uma forte companhia de
comércio inglesa, que se considerava o real embaixador da Inglaterra no Império Otoma-
no. Por tal conflito, Lorde Elgin foi destacado para uma delicada fun¢ao diplomatica na ja
turbulenta relacdo de Londres com a Franga. Ao que parece, foi por decisdes nesse posto
que Lorde Elgin conseguiu fazer despertar certo grau de inimizade com ninguém menos
que Napoleao Bonaparte. Em 1801, Elgin deixa Constantinopla em dire¢do a Londres,
acreditando na sua imunidade diplomatica e no acordo de paz conhecido como A paz de
Amiens, o diplomata tentou atravessar a Franca. Nessa passagem as tropas napoleonicas
o tomam por prisioneiro de guerra, junto dele viajavam sua mulher e um desconhecido
escocés. Presos, os dois que acompanhavam o nobre foram liberados poucos dias depois,
Lorde Elgin amargou ainda um tempo mais no cércere, voltando a Londres descobre que,
a despeito das cartas de sua esposa o terem consolado nos dias de prisdo, ela havia se tor-
nado amante do escocés que viajara com eles na fatidica jornada. O que decorreu dai foi
um escandaloso processo de divorcio.

Ainda que o anedotario corrobore com a imagem de um azarao, ha ainda um motivo
mais peculiar para iniciarmos com este personagem, os marmores do Partenon encontra-
dos sob sua dire¢do nas primeiras décadas do século XIX. A tomada desses marmores de
seu lugar de origem, até a época foi considerada indigna por Lord Byron, até hoje é motivo
de contenda. O nome de Lorde Elgin ainda hoje ¢ tratado com muita severidade pela
retirada das pegas que estdo alocadas no British Museum. Nao se tratou de um despojo
qualquer, segundo o especialista francés, de finais do XIX e inicio do século XX, Henri
Lechat (1862-1925): “tudo que se encontra, de algum modo, mais inteiro estaria em Lon-
dres” (1906, p. 162). Sem querer que se defenda o nosso azardo, parece que sua inten¢iao
era a de descobrir as pecas, abandonadas e tratadas com desdém pelo império Otomano,
e fazer copias em gesso e desenhos, mas um representante do ambiente eclesiastico, outro
grupo que nutria grande inimizade pelo nobre, o reverendo Phillip Hunt, transformou a
expedicdo em uma espolia¢ao, com base na permissao genérica que o grupo havia obtido
em Constantinopla em 1801.

O que nos interessa aqui, a despeito dos infortinios de seu descobridor, é que as
pegcas, escavadas no inicio do século XIX, revelaram os marmores do maior templo de
Atenas, o Partenon. As cldssicas fontes escritas davam conta de que a decoragido escultérica

1 E aqui acompanho o anedotério qual exposto por Bandinelli, 1976, p. 72-73.
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do templo foi feita sob a supervisao de Fidias, considerado o mais cldssico dos escultores.
Segundo Luciano Canfora, o homem que dirige “toda essa operagao é Fidias (...). Diz
Plutarco, na Vida de Péricles, que Fidias era o intelecto de todas as obras publicas que se
realizavam em Atenas, ndo apenas o artifice controverso da Atena Parthenos” (2015, p. 137).
O problema é que as fontes, como Plinio, o velho, e Pausanias, se faziam tributérias de
escritos do tardo-helenismo, de carater epiditico, que ressaltavam os tempos da Atenas de
Fidias, bem como o governo de Péricles. As fontes textuais, ao que parece, prevaleceram
sobre as imagens, que, a0 que consta, nem os tardo-helenistas nem seus recuperadores
latinos haviam visto. Para ndo mais que ilustrar vejamos a seguinte passagem de Plinio, o
velho:

Fidias, além do Jupiter de Olimpia, para o qual ndo hd rivais, fez de
puro marfim uma Minerva que esta no Parthenon em Atenas, em
pé; em bronze, fora as amazonas que citamos acima, fez também
uma Minerva de tal beleza que foi chamada a Bela. Fez também a
portadora de chaves e uma outra Minerva no Templo da Fortuna
e do Dia, ¢ igualmente autor de duas estatuas, no mesmo templo,

vestidas com o palio, as quais Catulo se dedicou (1988, p. 171-173).

A recepgio desse tipo de texto era tao massiva que, diante das pegas encontradas em
Atenas, a rea¢ao imediata foi a de desqualifica-las, negando tanto sua origem grega quanto
sua cronologia. Os critérios estéticos, legados pela corrente do neoclassicismo, e, princi-
palmente, seus desdobramentos ao final do século XVIII ndo podiam encampar um tipo
de figuragdo que em sua materialidade estava em desacordo com aquilo que se acreditou
ser a arte na Atenas de Péricles.

Um mundo em que o grupo escultérico do Laocoonte havia capitaneado a discussao
em torno da histéria da arte, a ponto de que se pos sa dizer, com Ernst Osterkamp (2010,
p. 121) que no século XVIII, havia dois Laocoontes, um de marmore, que repousava sereno
no Patio Belvedere, no Vaticano, e um outro feito por muitas e muitas folhas de papel, que
ganhava a Europa por meio de contendas, a partir da Alemanha. Ao mesmo tempo que se
intentava assinalar a origem grega do grupo escultdrico que figurava o sacerdote troiano, os
marmores de Elgin passavam por uma constante deprecia¢ao que lhe recusava até mesmo
sua origem grega, a ponto de termos de agradecer ainda o bom senso de um proeminente
artista dos ciclos do neoclassico, Antonio Canova, por ter se recusado a fazer o que se quis
a época: que o escultor restaurasse as obras para que sua figura¢ao pudesse se tornar mais
proxima do que se havia especulado teoreticamente sobre a arte chamada classica.

Pouca gente apostou e valorizou as esculturas encontradas, mas uma figura eminente
do periodo langou um olhar benevolente sobre elas: Goethe! Este, ja acostumado a apostar
em azardes, percebeu o valor figurativo de tais pecas. Nesse sentido de colocar o obje-
to artistico no ambito das artes e seu conhecimento como algo central, louvou as pegas

CECH - CENTRO DE EDUCAGAO E CIENCIAS HUMANAS

201



202

encontradas em Atenas. Celebrava, a distdncia, um catdlogo dessas pe¢as como “uma obra
de grande significado” (1999, p. 607). E na contramio daqueles que preferiram ignorar a
procedéncia dessas obras, escreveu: “Tivesse alguém legado a nés um pequeno sumario de
histdéria da arte e de suas diferentes épocas, as coisas estariam claras, todos e cada um deles
estariam em seus respectivos lugares, e tudo seria valorizado em sua dignidade” (ibid.).
Goethe entendera que, diante das florestas em que a Estética, a critica e a historia da arte
se haviam embrenhado, deveriamos nos descurar de nossos preconceitos e deixar de com-
parar essas pecas com o que ja fora estabelecido canonicamente, tentar superar os critérios
estéticos, comprados a distancia por muitos e que davam conta de um Apolo do Belvedere.

Nao foi a primeira vez que buscou livrar as artes do passado de preconceitos estéti-
cos de seu tempo; dez anos antes da escrita de seus dois pequenos textos sobre as pecas
do Partenon, Goethe ja louvava o advento de uma possibilidade de uma histéria da arte
que fornecesse as vias para que o abismo entre o0 homem moderno e as obras de arte da
antiguidade se fizesse menos efetivo. Em 1805, juntamente com estudioso da antiguidade
do ciclo de Weimar, publicava o volume Winckelmann e seu século, em que o século XVIII,
das luzes, de Voltaire, Diderot, Kant entre outros, era tido como o século de Winckel-
mann. Nao hd como negar que aqui o poeta cedeu ao impulso sempre louvavel entre
grandes jogadores de apostar num azardo ndo menos que o valioso século da ilustragao.
No volume, que reunia textos sobre Winckelmann, algumas cartas do préprio e outros
materiais, podemos ler no texto de Goethe Esbogos para um retrato de Winckelmann, o
seguinte diagnodstico de seu tempo:

Diante de nds gravitam os acontecimentos da era moderna, cabe
aqui uma observa¢io que podemos fazer em nosso caminhar pela
vida: a de que nenhum homem culto pode impunemente apartar
de si, combater ou desdenhar esse grande movimento filoséfico
iniciado por Kant, com excecdo, talvez, dos que estudam a anti-
guidade que, pelo peculiar de seus estudos, parecem gozar de mais

privilégios que o resto dos mortais (GOETHE, 1969, p. 225).

Essa relac¢do se dava nao por uma alienagiao em relagéo a filosofia de seu tempo, mas
por uma relagdo com seus objetos que

na medida que se ocupam apenas do que o mundo produziu de
melhor e consideram o insignificante e aquilo cuja qualidade ¢
menor em relacdo ao excelente, seus conhecimentos alcangam tal
plenitude, seus juizos tal seguranca e seu gosto tal consisténcia, que
dentro de sua propria esfera parecem formados para mover admi-

racdo e até mesmo espanto (ibid.).
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O diagndstico marcado pelas duas revolugoes, a copernicana empreendida por Kant
e a francesa, parece querer livrar o estudo da arte antiga de certos extravios cuja matriz
era marcada por sua vincula¢io, e por vezes até a submissdo com a recém-fundada dis-
ciplina da estética em suas consequéncias num mundo filoséfico abalado por Kant. O
autor do Fausto ndo era nem opositor, nem tributario da filosofia Kantiana, mas sentia
algum maleficio dela na relagao com as artes e na intelec¢do que marcava a estética nos
tempos do idealismo alemao. Essa incursdo serve como via para apresentar a retomada
de uma visdo de antiguidade, e até mesmo das artes ditas figurativas, que claramente
se posicionou de modo critico em relagdo a um universo filoséfico que ampliava de
tal modo o seu campo de agdo, fazendo da arte quase que um objeto servil em relagao
as disciplinas filosoficas que por sobre ela se debrugaram, sempre em busca de uma
autonomia filosoficamente estabelecida.

Tratando de azardes, devemos nos debrugar sobre uma implicagdo estética em par-
ticular: a historia da arte. No caso de seu nascedouro, de matriz iluminista, vale que to-
memos o exemplo do jovem Herder, que em suas Florestas criticas estabeleceu uma certa
modulagao entre as recentes disciplinas da estética, ligada a Baumgarten, da histéria da
arte, ligada a Winckelmann e da critica de arte, ligada a Lessing; observemos como sdo
movedicas as fronteiras de tais disciplinas. Em sua construgio de juventude, suas Florestas
criticas, é evidente o clamor por uma determinagdo reciproca entre essas disciplinas em
meados do século XVIII. Nao poderia haver, segundo o autor do Sturm und Drang, com-
preensdo tanto da sensibilidade enquanto caminho de acesso quanto da objetividade das
obras de arte. Pena que ja em pouco tempo essa promessa de comunhéo tenha se tornado
uma ameaca de submissdo, algo que Herder parecia prever: “Nada ¢ mais perigoso do que
tomar uma delicadeza do nosso gosto por um principio geral e acertd-lo como uma lei”
(HERDER, 1993, p. 132).

Esse recorte rapido, grosseiro e rasteiro das disciplinas do século XVIII, nos serve
de alerta até mesmo para suas configuragdes no século XX, que se ligam de modo muito
evidente ao final do “século de Winckelmann” e a boa parte da producdo do século XIX.
Fica muito claro na abordagem das artes, quais os favoritos e os azardes. Nao faltaram no
século das duas grandes guerras tentativas de se enterrar um tipo de reflexdo que se bus-
casse livre do apelo tedrico e especulativo. Marcadamente sistemdtico, Ernst Gombrich,
influente historiador da arte do século XX, colocava o nascimento da disciplina a qual se
dedicara por toda vida em intima relagdo com a estética hegeliana:

Estou convencido de que Hegel € o pai da histéria da arte, em todo

0 caso o pai da histéria da arte como eu a compreendi (...) habitual-

mente atribui-se esse papel a J. ]. Winckelmann. Todavia parece-me
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que ndo deveria a Histdria da arte da antiguidade, de Winckelmann,
do ano de 1764, valer como o documento de funda¢ao da recente
histéria da arte, e sim os Cursos de estética de Hegel. Pois esses Cur-
sos contém a primeira tentativa, nunca feita antes, de abranger toda
a historia mundial da arte, inclusive todas as artes particulares, e de
coloca-las num sistema (GOMBRICH, 2006, p. 26).

A historia da arte que aqui queremos indicar, é exatamente aquela sob a qual o autor
de A histéria da arte, parece nao ter dado grande atencao e valor.Uma histoéria que néo se
deixa seduzir por grandes campos sistematicos. Algo que ndo podemos deixar de atribuir
a Winckelmann. Naquele que talvez seja o seu texto mais catalografico, as Description des
pierres gravees du feu Baron Stosch, esse carater fundamental do objeto e a temeridade do
apelo sistematico sdo elencados:

eu me sinto lisonjeado por poder tirar destas obras tudo que elas
me possam ensinar e dizer sobre elas tanto quanto for possivel, sem
me propor a formar um sistema. (...) O conhecimento das artes
consiste principalmente da diferenca da maneira, tanto de nagdes
quanto de séculos e do sentimento do belo (WINCKELMANN,
1960, p. 228-229).

Retomo, para reforgar o lugar desse tipo de trabalho, os dizeres de Peter Szondji, ao
inicio de seu Antiguidade cldssica e modernidade na estética do Goethezeit. Para apresentar
o trabalho monumental de Heinrich Lausberg, autor de Elementos de retérica literdria,
Manual de retorica, entre outros, Szondi diz que esse tipo de esfor¢o, advindo da erudi¢do
e do contato direto e de carater assistematico com seus objetos perfazem obras que

lutam batalhas perdidas. Assim como seus trabalhos jamais serdo
ultrapassados, jamais poderdo conquistar, o ambito da poética que
pertenceu a seus predecessores. Pois outro género de poética, que
ndo se deixou eliminar, foi constituido com uma grande multiplici-
dade de formas nas ultimas décadas do século XVIII e nas primei-
ras do XIX. Me refiro a poética filosdfica que nao busca regras para
aplicar na pratica nem diferengas que se deve tomar em conta ao
escrever, mas sim um conhecimento que se basta. A poética, nes-
se sentido, constitui uma esfera particular tanto da estética geral,
como da filosofia da arte (SZONDI, 1974, p. 14).

Apostar numa retomada de movimentos anteriores a essa sorte de filiacdo, ou seja, o
proprio século das luzes e precursores, seria entao lutar uma batalha perdida, seria a clara
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atividade de um azardo! Talvez, a contragosto, o que nos indica Szondi é que devamos
buscar, diante de manifestagdes artisticas que se mostrem refratarias a grandes esquemas
estéticos, lancar luz para o passado. Para um momento em que, retomando a topica de
Goethe, Bento Prado Jr., nos alerta:

O fato é que estamos separados do século XVIII por revolugdes
em todos os niveis: ndo sé as revolugdes francesa e industrial, mas
também a revolugdo copernicana operada pela critica Kantiana. E
certo que a filosofia de Kant é, de algum modo, a culminagio da
Aufklidrung, mas nao é menos certo que, com ela, abre-se o campo
do idealismo, do Romantismo e de todos os positivismos (PRADO
JR. In: MATTOS, 2001, p. 11).

Talvez, tenhamos que remontar esse periodo que em muito nos é alheio para que
possamos abrir uma via em que as positividades e categorizagoes sistematicas de cunho
filosofico-estético ndo tenham prevalecido sobre a apresentacdo sensivel das proprias
obras de arte.

No campo da estética, ou melhor, do pensamento acerca das artes pode ser de grande
interesse que busquemos alguns tragos daquilo que se chamou de ilustragdo ou iluminis-
mo. Nao no sentido de remeter a um passado que ainda se apresenta incompleto, como o
da antiguidade, como algo cuja ligagdo com a esfera burguesa seja evidente, ndo se preten-
de aqui retomar um tipo de constru¢ao para a qual, diante da épica de Homero, se possa
dizer que “o herdi das aventuras se revela precisamente como um prototipo do individuo
burgués” (ADORNO e HORKHEIMER, 2006, p. 47). Nossa aposta pode parecer ingénua:
a de reacender as luzes, ou ao menos algumas delas. Mas para além de muitas tolices
advindas de uma teoria critica que ndo da conta daquilo que a antecedeu, numa dilatagao
conceitual (e social) risivel de uma burguesia homérica, devemos pensar a retomada da
ilustragdo em um sentido claro, aquele que ressalta Diderot:

E preciso examinar tudo, remexer tudo sem excecdo e sem escru-
pulo: ousar ver, tdo logo comecemos a nos convencer disso (...). E
preciso desprezar todas as puerilidades caducas, derrubar as bar-
reiras que tenham sido impostas a razio, devolver as ciéncias e as

artes uma liberdade que lhes é preciosa (DIDEROT, 2015a, p. 213).

Diante da inten¢ao exemplar de compreender o passado artistico, podemos nos re-
ferir a um de seus aspectos mais caros, que sob a pena de Todorov ganhou a seguinte
caracteriza¢do: Devemos “subtrair toda tutela imposta aos homens de fora e nos deixar
guiar pelas leis, normas e regras desejadas por aqueles a quem elas se dirigem” (TODO-
ROV, 2008, p. 15).
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No caso do pensamento das artes, meu azardo, que parece descender da linhagem
de tedricos aqui apresentados, serda um autor do pds-guerra, contemporaneo as ideias de
estética e filosofia da arte que ainda se fazem proliferar em seus desdobramentos. Nosso
azardo, enquanto esteta, ou diante de estetas, sera Ranuccio Bianchi Bandinelli (1900-
1975), um autor fundamental da retomada da arqueologia como histéria da antiguidade
e que na sua busca pela compreensao do passado, deveria ter marcado de algum modo
o pensamento estético de seu século que preferiu manter-se vinculado a uma série de
condi¢des determinadas pela nog¢ao de critica e de estética de seu tempo, ou, nos dizeres
de Adorno:

Na medida em que a arte se situa historicamente, nascem dai exi-
géncias concretas. A estética intervém pela sua reflexdo; s6 através
dela se pode abrir a perspectiva do que ¢é arte. Pois a arte e as suas
obras sdo apenas aquilo que em que se podem converter (ADOR-

NO, 2013, p. 543).

Diante desse tipo de construcio, Bandinelli nao poderia permanecer calado. Como
grande conhecedor das artes, tanto antiga como a de seu tempo, numa reagéo in loco a esse
tipo de construgao, ele escreveu: “Poderiamos responder que nao estamos em busca de
uma estética, mas de uma histéria, e que numa investigagao histérica todo elemento, todo
dado, especialmente se é um dado vivo, espontaneo, possui valor” (2005, p.43).

Bandinelli parece ter sido uma das poucas vozes a ndo se contentar com um tipo de
reflexdo em torno da arte, seu valor e sua histdria, que para além do certo ou do errado,
nao entravam em acordo com inten¢des de compreender, de forma o mais livre possivel,
manifestagdes artisticas em geral, o arqueodlogo fugiu sempre a tentagdo presente de in-
serir a teoria como o ponto aglutinador da diversidade artistica, de qualquer tempo, ou
seja, o autor de Roma e o fim da arte antiga, buscou se colocar a parte da especulagdo que
partindo de critérios tedricos abstratos, terminam por adaptar a eles o objeto artistico
assumindo a teoria como deux ex machina que resolveria qualquer problema no ambito
de uma percep¢ao autdbnoma das artes: “Afirmou-se por um bom tempo, e com grande
seguranga, a total autonomia das artes em relagdo a qualquer elemento exterior e a via au-
tonoma das formas artisticas. Hoje descobrimos, sempre cada vez mais, que tal autonomia
¢ apenas aparente” (BANDINELLI, 2005, p. 8).

Diante desses grandes vultos de matriz tedrica, dentre os quais destacamos Gom-
brich, parece que Bandinelli, sem notar, buscou retomar o momento anterior as grandes
revolu¢oes, a Copernicana de Kant e a Revolu¢ao Francesa. Retomando, mais uma vez, os
dizeres de Goethe, o arquedlogo italiano aponta para

um desejo da recente ciéncia da antiguidade de contradizer a ob-

servagdo feita por Goethe (...) que hoje até mesmo o arquedlogo
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ndo possa mais se desvincular das consequéncias daquele movi-
mento filosofico é demonstrado e confirmado prontamente por

uma série de tentativas (BANDINELLL 1973, p. 424).

Nessa velada critica aos que se debrugaram sobre a arte antiga hd ainda a retomada
do problema que se depara com novas tendéncias filosoficas e estéticas tipicas, diz Bandi-
nelli, do pés-guerra, e nessa gama de consequéncias ha o destaque para um

dos mais comuns equivocos e que possui um forte atrativo até
mesmo para os que tratam da arte antiga: aquele de conceber a
histéria da arte tal como valoragdo ética da obra de arte, aquilo
que poderiamos conceber como uma sociologia ligada as artes, o

que conduz a uma considerac¢io da arte como “fendmeno cultural”

(ibid., p. 425).

O grande historiador se faz refratario a tendéncia de se dar a arte algo que transpo-
nha seu valor artistico. E nesse sentido que aparece uma restauragdo de certos postulados
do século das luzes que libertam a arte da filosofia, mas ndo da reflexdo filoséfica e da
critica, mas nao de uma reflexao critica. O cuidado é o de se “salvaguardar do perigo de
recair naquele esquematismo que acaba por apartar-se da vida da obra de arte, bem como
evitar tanto a considera¢do do classico como simbolo estético e ético, quanto reduzir a
arte a mero documento.” (Ibid., p. 431). O que Bandinelli parece querer resgatar, na sua
retomada do primeiro momento das disciplinas da historia da arte e da arqueologia, que
possuem como um de seus precursores Winckelmann, é o estatuto de incompletude ao
qual nos vemos confrontados diante do conhecimento das artes do passado.

O arquedlogo, que revolucionou os modos de se compreender as artes da Roma anti-
ga e medieval, parece querer algo que se via amparado no discurso de abertura da Histéria
da arte da antiguidade de Winckelmann, em que o que se apresenta nao ¢ a narrativa, quer
de artistas ou de alteragdes da arte, mas um “edificio doutrinario (Lehrgebiude)” e “seu
principal fim é a esséncia da arte” (2009, p. XVI). Bandinelli ndo tera uma terminologia
em muito diversa da que ele considera o fundador de sua ciéncia:

E vamos dizer ja que a histdria da arte, hoje, ndo pode ser conside-
rada outra coisa que, precisamente, indagacdo e valoragdo critica
do fendmeno artistico. Somente por meio da valora¢io critica, e
nao com o seu enquadramento cronoldgico, podemos encontrar
uma compreensdo historica da obra de arte; mediante aquela va-
loragdo que ndo se limita a aparéncia material, mas que, partindo
destas, busca descobrir, através da obra singular e limitada obra,

as leis universais da arte, a definir aquela qualidade que definimos
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como “gosto” em um sentido todo particular e ndo empirico, guia-
do por alguns conceitos de escopo universal acerca da esséncia da
arte (BANDINELLI, 1973, p. 418).

Tudo se encaminha para a eloquéncia do caso singular, da particularidade, e nisso
Bandinelli, afinado com as origens da historia da arte parece buscar langar mao de uma
metodologia que atenda uma demanda clara: “trazer a luz a dignidade epistemologica do
objeto em oposi¢do a onipresenga dos textos” (DECULTOT, 2004, p. 133). Nesse caminho
a propria mobilizagdo de liberdade dada ao objeto em relagao a sistemas que prendem o
espectador deve ser evitada. Nao devemos investir em qualquer sorte de em relagdo aos
objetos, como ja dizia Winckelmann, é tensa a relagdo da filosofia com as artes:

A filosofia tem sido praticada e pensada principalmente por aque-
les que lendo o trabalho de seus antecessores deixavam pouco espa-
¢o para a sensibilidade por sobre a qual foi aplicada uma pele dura.
Nos fomos abandonados em um labirinto metafisico de sutilezas
e palavrorios que serviu para gerar grandes livros e desagradar o
entendimento. Por tal razdo a arte foi, e ainda ¢é, excluida da con-
sideracdo filosdfica, e as verdades universais, que conduziriam de
modo agradavel a investigacdo da beleza, passaram por sobre a
proximidade de sua fonte, ndo sendo aplicadas e explicadas por sua
relagdo com as belezas particulares, se perdendo em especulagdes
sem nenhum ganho (WINCKELMANN, 2009, p. 239-241).

E claro que o arquedlogo no século XX ndo vai absorver o modo de interpretar as
obras de arte do seu antecessor integralmente. Mas Bandinelli compreendia, assim como
Goethe, o aspecto fundador do gesto tedrico de Winckelmann. Em suas palavras na obra
introdutoria Introduzione allarcheologia cldssica come storia dellarte antica:

O elemento mais novo e importante na pesquisa de Winckelmann
foi este principio fundamental: aquilo que deve impor tar ao estudio-
so ¢ o entender a intima esséncia da obra de arte. (...) Winckelmann
colocava na histdria da arte nao s6 um critério estético de selegao,
mas até mesmo colocava a finalidade da aquisicdo de uma estética.
(...) Este critério estético de Winckelmann, que o ajudou a sair da
“antiquaria’ e a supera-la, era a mola propulsora de seus estudos, mas
representa também os seus limites, pois, mudado o critério estético,

muda toda a impostagio e a valoragao da obra de arte (Op. Cit, p. 15).

Algumas restrigoes sdo colocadas aquele que busca entender historicamente a arte,
esse ambiente de restri¢oes “no qual se preserva a obra de arte da submissdo em relagdo

REVISTA OLHAR - ESPECIAL COMEMORATIVO DOS 50 ANOS DO CECH - ANO 16 -N229 - 2024

a um emaranhado de hipdteses ou de exegeses puramente objetivas, ou de dobrar-se aos
nossos preconceitos, ao invés de alcangar o seu esclarecimento” (BANDINELLI, 1973, p.
426). E espantoso que nessa via de uma reintrodugio do objeto como central, refrataria
a qualquer tipo de submissao sistematico-dedutiva, e pesemos que o autor de Roma, arte
no centro do poder era um marxista convicto, membro da Academia Soviética de Ciéncias,
mas ainda assim ndo tentou submeter os seus estudos a qualquer sorte de formulério:

Ter militado no Partido Comunista Italiano é para mim um fato de
profunda convic¢do humana e politica (...) mas nunca pretendi,
por essa razao, ser um teérico do Marxismo. Néo creio que tenha
alguma vez utilizado nos meus livros de histéria da arte o termo
materialismo dialético, e permanego em duvida se teria o proprio
Marx usado esse termo (e em caso de duvidas me ¢é sempre lem-

brado que Marx tivesse mais razdo que os Marxistas) (Ibid, p. 10).

Nem mesmo a mais arraigada das convicgdes poderia servir de empecilho para a ver-
dadeira “nudez” em que nos encontramos quando buscamos entender a arte e sua histéria.
Convicgdes de qualquer sorte sio um entrave ao que se busca conhecer. E isso, mais uma
vez é uma retomada dos primeiros passos dessa disciplina, que nos bastem a lindas linhas
que encerram a obra capital desta disciplina, a Histéria da arte da antiguidade, escrita por
Winckelmann:

Ao narrar o destino da arte ndo pude deixar de lan¢ar meus olhos
tdo longe quanto me foi possivel, assim como da costa a amada
langa ao mar seus olhos envoltos em lagrimas, vendo afastar-se seu
amado sem esperanca de revé-lo. Ela até mesmo chega a acreditar
ver na vela distante a imagem dele. N6s, como a enamorada, fica-
mos apenas com uma silhueta que nos remete ao nosso objeto de
desejo, mas tdo forte ¢ a falta que sentimos daquilo que perdemos
que consideramos as cdpias dos originais com maior aten¢ao do
que se estivéssemos mesmo em sua plena posse. (...) Acontece
aqui, muitas vezes, como com as pessoas que desejam entender de
fantasmas: acreditam vé-los onde ndo ha nada. O nome antiguida-
de tornou-se um pré-julgamento, mas um pré-julgamento como
este ndo ¢ isento de aplicagdes. Se se propde sempre buscar muito,
muito buscaremos e conseguiremos ver alguma coisa (WINCKEL-
MANN, 2009, p. 838).

E na prépria concepgio j& marcada pelo préprio carater falsedvel de toda sorte de
evidéncia que se tentou avangar no caminho de uma compreensao da arte da antiguidade
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e até mesmo da arqueologia enquanto histdria da arte classica. Nesse campo, uma das
mais fecundas contribui¢oes desse pensador da arte e de sua historia é a maneira de
revalorar os critérios estéticos de Winckelmann e deixar que o olhar se volte ndo mais
uma vez por sobre o grupo escultorico do Laocoonte, mas a retomada da esquecida arte
de Roma, ndo como que uma retomada do que chamamos de arte cldssica ou ainda per-
gamenha, mas da arte romana que traz grandes diferencas em relagdo ao cldssico e ao
canone grego. Foi com todo um descuramento, buscado, mas nunca de fato atingido, que
o italiano se voltou contra a tendéncia, ainda viva no século XX, da submissdo da arte, e
de sua reflexdo, a estética ou a qualquer sorte de sistematiza¢do dada de antemao. No caso
da arte romana, Bandinelli intentou, em sua obra mais influente, Roma, a arte no centro
do poder, tornar os estudos da arte Romana “livres do prejuizo da estética classicista que
somente reconhecia como digno de estudos aquilo que em Roma era a continuagdo da
cultura grega” (BANDINELLI, 2009, p. 62). E na arte que se distingue e até mesmo se
destaca da relagao de cépias da arte helenista, que se deve reconhecer “as manifestagdes
em que reside o fildo verdadeiro e auténtico da arte Romana” (ibid.).

Nesse caminho que busca, ainda sob o pendor de Winckelmann, atingir o modo
de uma ciéncia descritiva, mais do que uma ciéncia dedutiva no 4mbito da histéria da
arte, a chave sera a da descrigdo e apresentacdo de obras, em sua peculiaridade, e a sua
confrontacdo com qualquer sorte de construgio tedrica, podemos dizer que Bandinelli
se faz inserir numa tradicdo descritiva. E esse um aspecto central desse autor, a descri¢io
segue ainda os padrdes do que o autor do século XVIII estabeleceu como uma espécie
de ideal descritivo: “a descricdo de uma estatua deve demonstrar a causa de sua beleza e
indicar o particular de seu estilo artistico, ou seja, devemos também basear-nos nas par-
tes antes de emitirmos um juizo sobre as obras” (WINCKELMANN, 2009, p. XV). E na
busca de entender o fendmeno da arte romana em suas partes que Bandinelli vai fulcrar
um novo caminho para a compreensdo do proprio estatuto do objeto artistico, depois de
encontrado o seu fildo, grandes vias de abordagem direta se abriram.

A valorizagiao da arte Romana e a indica¢do do que ha de peculiar em seu estilo trou-
xeram grandes mudancas acerca do pensamento dessa figuragao e do seu estilo particular.
Embora para Bandinelli, mesmo que essa construgéo seja problematica “essa busca, a defi-
ni¢ao do que seria o gosto de um artista e de seu estilo (que representa a inser¢ao do gosto
em uma certa categoria), se exaure em um campo formal, no qual nao entram elementos
outros que os elementos concretos” (BANDINELLI, 1973, p. 22). Na sua valoriza¢ao das
artes, a nomenclatura tera de estar de acordo com as caracterizagoes disponiveis ao tempo
da obra em questdo, toda a sorte de anacronismo em relagdo a imagem deve ser evitada,
pois ndo se pode avangar se tomamos por base nossas conceptualizagdes como paradig-
ma para entender a arte do passado. Grande representacao desse tipo de trabalho é dada
na valorizagao de uma arte romana dita plebeia, algo que ¢ afastado do circuito oficial e
senatorial das artes:
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Por sua aderéncia da vida corriqueira e o fato de se voltar sobretudo
a fatos humildes essa arte passou a ser chamada de arte popular. Essa
definicdo é equivocada por duas razdes. Primeiro porque o concei-
to de povo nessa sociedade escravagista é diverso daquele que temos
modernamente, e no caso da sociedade romana era uma distingao ju-
ridica pela qual se entende o povo como todos os cidadios, inclusive
os patricios e senadores. Para excluir os patricios e senadores de nossa

defini¢ao, devemos utilizar o termo plebe (BANDINELLI, 2009, p. 63).

E em relagio a arte que a partir da nomenclatura de Bandinelli se chamou plebeia
quando o arquedlogo vai buscar compreender uma arte que é em seu seio eclética, mas
que abandona as referéncias gregas em nome de uma maior expressao do cidadao romano
em relacdo ao mito e outros tipos de objetos figurativos. Sacrificios, padarias, pastoreios
ganham a cena dessa arte que se coloca de modo diverso em sua relagio com o poder de
Roma e em relagao a figuracdo helenista de uma Ara Pacis.

E desses caracteres figurativos que nasce a distingdo que essa classificagdo se baseia
e ndo naquilo que a critica romantica estabeleceu como arte popular, ou seja, algo que
supde “uma espontaneidade coletiva ou individual na qual se manifestam sinceramente a
alma do povo” (ibid.). O que Bandinelli parece querer mostrar, longe dos ja abalados crité-
rios de classe que se manifestariam num materialismo histérico, é o constante empréstimo
formal entre dois tipos de figuracdes: a senatorial e a plebeia. E exatamente nesse grande
passo dado em relagdo ao modo de se observar a arte romana e sua historia que vai se
basear o elogio de Leon Kossovitch:

E hd esse outro italiano maravilhoso, que ¢ Bandinelli. Ele foi dire-
tor do Instituto Gramsci, um grande marxista, e o que ele produziu
sobre Roma foi uma coisa maravilhosa. Uma nova Roma surgiu da
pena dele. Néo se deve dizer que o marxismo é teleoldgico. Tem um
marxismo que esta por aqui, uma vulgata que conhecemos mui-
to bem no Brasil, que é realmente uma preguica de pensamento.
Mas ha um marxismo laborioso. Bandinelli fala assim: “Em Roma
¢ errado falar em artes populares. Em Roma se diz: o senado e o
povo Romano, todo mundo é povo. Nao ha isso ‘o povo, ‘as artes
populares. Tem de se dizer ‘plebe. As pessoas continuam sendo
romanticas!” Veja um marxista escrevendo isso nos anos 6o. Ele
abriu grandes avenidas no estudo da arte antiga. Fez conexdes im-
portantes, relagoes (KOSSOVITCH, 2002, p. 16).

Esse elogio se deve a um dos mais caros patrimonios intelectuais de Bandinelli, o de
evitar a tentagdo de
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reduzir os fatos da arte (que sdo cheios de nervuras como qualquer
outro fato na histdria, de varia cor e nio se desenvolvem como uma
linha reta, muito menos unica) a férmulas e conceitos arquivados
sobre um pequeno cartio, a reduzi-los, em resumo, como gostam al-

guns como que ‘salgados e prontos a serem pendurados’ (1973, p. 275).

Diante dessa espécie de Bacalhau artistico que se basearam varias correntes do pen-
samento artistico é que esse italiano vai lancar mao de um resgate de uma metodologia
que ¢ tipica e tipificada no século XVIII, a de evitar uma metodologia fechada e que nao
dé conta das singularidades e de sua eloquéncia. Num século em que as metodologias de
compreensdo da arte se viam, nos escritos de historiadores como Wolflin e Gombrich, ba-
seadas em uma clara ligagdo com regras imanentes da percep¢ao, o arquedlogo coloca em
voga uma velha e cara caracterizagao dos enciclopedistas que diziam que metodologias
abrangentes e eficazes nos colocam numa situagdo na qual “ndo hesitamos em nos entre-
gar a essas aparéncias enganosas; longe de meditar sobre a validade dos principios desses
métodos, abandonamo-nos cegamente a esses guias infiéis” (DIDEROT, 2015b, p. 237).

Bandinelli tenta retomar uma maneira de pensar abandonada ap6s os grandes siste-
mas pos-kantianos de estética, que marcaram o pensamento das artes até os dias de hoje.
Nessa busca, um nome como o de Winckelmann ganha novos contornos, contornos que
ja parecem previstos em sua caracterizagdo de sua missao, pois como o historiador alemao
escreveu em 1764, “Nao devemos nos intimidar na busca da verdade, ainda que isso gere
prejuizo a nossa reputagdo. Alguém tem de errar para que muitos possam acertar” (2019,
p- 839). Nesse sentido podemos pensar que esses dois grandes vultos do conhecimento das
artes foram, apesar da distancia secular, irmaos em inteng¢des e brigaram contra a depen-
déncia a que se relegou o universo artistico na relagdo com a filosofia, ou ainda, a prépria
estética, libertando o conhecimento das artes da antiguidade de pressupostos de seu tem-
po e de preconceitos; eles se puderam deixar mover pela eloquéncia das singularidades.

Talvez, diante de grandes sistemas e teorias de matriz estéticas que proliferaram a partir
do século XIX, fosse o caso de, sem nenhum apelo a excludéncia, apostar, ainda que algumas
poucas fichas, nos azardes para que certas imagens e o discurso que as pode acompanhar
nos sejam acessiveis em sua eloquéncia. Antes de sucumbirmos uma vez mais em ambientes
sistemdticos que torturam os casos singulares até que confessem sua relacio com qualquer
sorte de sistema ou de positividades. Reacender algumas luzes, no nosso caso, seria a tarefa
de azardes que ainda que pouco estudados ou conhecidos exercem um papel no ja conges-
tionado trato com as imagens artisticas. E ai, sera que ndo valeria a pena apostar nos azaroes?
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SENTIMENTOS E PAIXOES

A crianca no Emilio de Rousseau

LUIZ HENRIQUE A.S. MONZANI

RESUMO: Paixdes e sentimentos possuem uma importancia fundamental na teoria moral de Rousseau,
desde seus primeiros escritos, pois ambos para ele ditam diversas atitudes dos homens em sociedade. Nosso
objetivo no presente artigo ¢ analisar como o filésofo estabeleceu relagdes entre paixao, sentimento, imagi-
nacio e razdo sensitiva, especialmente, nas teorias expostas em seu livro Emilio, ou da educagdio.
PALAVRAS-CHAVE: ROUSSEAU; EMILIO; PAIXAO; RAZAO

Paixoes e sentimentos

Nosso objetivo é compreender a importincia do estudo da crianga nos livros iniciais
do Emilio de Rousseau e o papel das analises do genebrino acerca das paixdes e dos senti-
mentos naquele momento. Como se sabe, sentimentos possuem uma forte associagdo com
as paixdes. Ao abrirmos o verbete “Paixdes” da Enciclopédia (2015, p. 129), por exemplo,
lemos a seguinte defini¢do no quarto paragrafo:

O prazer e o sofrimento sdo, portanto, os pivos sobre os quais gi-
ram todos os nossos afetos, conhecidos pelo nome de inclinagdes e
paixdes, que sio apenas diferentes graus das modificagoes de nossa
alma. Esses sentimentos estdo, pois, ligados intimamente as paixdes;

sdo os seus principios e nascem, eles mesmos, de diversas fontes

(..).

Os sentimentos, assim, sdo explicados como as modificagdes iniciais que o homem
pode sentir e que ocasionam uma sensag¢do de prazer ou de sofrimento. As paixdes, por
outro lado, sao definidas, no mesmo verbete, da seguinte maneira:

As tendéncias, as inclinagoes, os desejos e as aversdes, levados a
um certo grau de vivacidade, acrescidos de uma sensagdo confusa
de prazer ou de dor, ocasionados por ou acompanhados de algum
movimento irregular do sangue e dos espiritos animais, sdo o que
denominamos paixdes. Elas chegam a levar a privagdo da liberdade,
estado em que a alma ¢, de alguma maneira, tornada passiva; dai o

seu nome (Enciclopédia, 2015, p. 128).

O autor deste verbete é desconhecido. Isso, porém, ndo acarreta quase nenhum pro-
blema, pois esaa apresentagao, em linhas gerais, remonta ainda a tradi¢do cartesiana. O
proprio Descartes, no artigo 27 de seu Les Passions de lame (DESCARTES, 2010, p.118), as
explica assim:

Depois de considerar como as paixdes da alma diferem de todos os
outros pensamentos, parece-me que geralmente se podem definir
como percepgdes, ou sentimentos, ou emogoes da alma, que estdo
particularmente relacionados com ela, e que sdo causados, susten-

tados e fortalecidos por algum movimento dos espiritos.

Como se nota, as semelhancas sdo faceis de perceber. Trata-se de percepgdes que
dizem respeito a alma, que a modificam e, conforme os movimentos do espirito, geram
certas paixoes especificas. Nao nos espanta, por essa razdo, vermos que do mesmo modo
que Descartes ira na segunda parte do livro supracitado fazer um quadro explicativo de
todas as paixdes possiveis, o verbete da Enciclopédia do mesmo modo ira tentar resumir
de onde elas se originam.

Nao é nosso propdsito aqui remontar e reconstruir toda a tradigdo acerca das paixoes
desde Descartes até Rousseau. Queremos apenas frisar a importancia que sempre foi dada
as paixdes. O sentimento, ao contrario, foi quase sempre usado como um sinénimo para
paixoes, opinides, pensamentos e dificilmente teve uma defini¢ao propria.

Um dos motivos que, talvez, tenha levado Rousseau a buscar uma nova forma de
expressdo se deve ao fato das paixdes serem descritas por um viés principalmente negati-
vo; “As paixdes sdo as doengas da alma’, lemos na Enciclopédia. Descartes, por outro lado,
ndo era tdo severo em sua avaliagdo, mas afirmava que necessitamos de uma maestria das
paixoes para que possamos ser felizes (DESCARTES, 2010, p. 251). As paixdes devem estar
submetidas a razao para poderem ser bem regradas.’

Ao olharmos para a Enciclopédia, encontramos sete entradas para o termo sentiment,
que vao dos campos mais distantes possiveis, desde seu uso na caga, quando o cachorro

1 “Existe para ele [homem] uma razdo que modera as paixdes, uma luz que esclarece, regras que o conduzem, uma
vigilancia que o defende, esfor¢os, uma prudéncia de que ele é capaz” (Enciclopédia, 2015, p.140).
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tem o sentimento, isto é, sente o cheiro que deve perseguir, passando pela esgrima, com
o sentimento da espada, e o seu uso gramatical, quando ¢ colocado como sindénimo de
opinido ou pensamento. Ha, no entanto, duas entradas a destacar. Em uma delas, a de
metafisica (sentiment intime), lemos que o sentimento intimo nada mais é do que a prova
cartesiana do cogifo, uma percepgdo indubitavel de que, quando pensamos, existimos,
mesmo que todo o restante seja duvidoso. E, por fim, um longo verbete de Henri Fouquet,
chamado Sensibilité, Sentiment, do campo da medicina, no qual a sensibilidade é a pro-
priedade dos corpos de receber impressdes dos objetos externos e produzir movimentos
em resposta a sensa¢do sentida. A essa primeira parte é dada o nome de sentimento, que
se estende a todo o reino animal.?

Ora, desse breve resumo, salta aos olhos a pluralidade que o conceito de sentimento
possuia no século XVIII. Rousseau ndo esta isento dessa mesma multiplicidade, como
mostra um diciondrio classico sobre o vocabulario do sentimento em sua obra (SGARD;
GILOT, 1980), na qual encontramos sumarizadas quatro acepgdes para a palavra “senti-
mento”: 1) Uma opinido, um julgamento, exprimindo uma forte implica¢ao do enuncia-
dor; 2) Fato de ter consciéncia de qualquer coisa, de experienciar impressdes gerais; 3)
As afecgbes ternas (amor, ternura); 4) Fenomenos afetivos gerais, as emogoes, o que se
designava até entdo como sendo “as paixdes da alma”

Mesmo para as paixdes encontramos defini¢des diferentes do quadro apresentado pela
Enciclopédia. No quarto livro do Emilio, lemos “nossas paixdes sdo o principal instrumento
de nossa conservagio” e, um pouco abaixo, complementando essa coloca¢do: “Nossas pai-
x0es naturais sao muito limitadas, sdo os instrumentos de nossa liberdade, tendem a nos
conservar. Todas as paixdes que nos subjugam e nos destroem vém-nos de outra parte; a
natureza nao no-las da, apropriamo-nos delas a sua revelia” (ROUSSEAU, 2014, p. 287).

Podemos ja notar uma concepgao diferente sendo apresentada pelo genebrino. As
paixdes, que antes vimos como “doencgas da alma” ou limitadoras da liberdade, apresen-
tam-se como o instrumento de conservacdo do homem e como possibilidade de liber-
dade. Sabemos desde o Discurso sobre a origem e fundamento da desigualdade entre os
homens (1978),> quando Rousseau falava dos “dois principios anteriores a razao’, do papel
proeminente conferido ao amor de si e a piedade. Recapitulemos rapidamente o papel
desempenhado por eles.

O amor de si, em poucas palavras, seria em um sentido largo algo como um “instinto
de sobrevivéncia™: ele ndo depende de nada e de ninguém, pois o desejo de conservagao
¢ inato a0 homem e se exprime sem nenhuma mediagdo e ¢, portanto, um sentimento
amoral. Na falta de relagdes entre os homens, tudo que é natural é expresso de modo livre,

2 “(...) o sentimento define-se como uma fun¢do do animal que o constitui como tal e o distingue dos seres ina-
nimados. Consiste essencialmente numa inteligéncia puramente animal, que discerne, nos objetos fisicos, o util do
nocivo’(FOUQUET, Enciclopédia, 2015, p. 305).

3 Doravante essa obra sera referida como Segundo Discurso.
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sem nenhuma restri¢do e por isso mesmo nao pode implicar alguma moralidade.* Caso a
natureza humana fosse composta apenas de amor de si, ndo haveria possibilidade alguma
do homem se relacionar com o outro, dado que nao existiria razao suficiente para ele
perceber alguém como um outro diferente dele. Ele se importaria apenas consigo mesmo.
Como disse Rousseau, trata-se de um sentimento que leva qualquer animal a cuidar de sua
propria conservagdo. O selvagem nao possui nada além de seus instintos, ndo possui ain-
da nem razdo nem imaginagdo. Nao haveria, por assim dizer, possibilidade de 0 homem
pensar a nio ser na sua preservacgdo, ignorando completamente a existéncia de tudo ao
seu redor. O quadro sé pode ser diferente por causa da segunda qualidade: a piedade. O
que ¢é a piedade? Ela é um sentimento que modera em cada individuo a agdo do amor de
si mesmo, nos diz Rousseau (Emilio, 2014, p. 156). Grosso modo, poderiamos dizer que o
amor de si teria, no estado de natureza, o mesmo estatuto que o egoismo possui na socie-
dade: o homem primitivo visa apenas a conservagdo tal como em sociedade os individuos
visam apenas seus interesses proprios. Claro que ndo se trata de um egoismo, pois isso
pressuporia o reconhecimento do outro e a escolha deliberada de desrespeitar o interesse
de outrem. Entdo como a piedade regula a influéncia do amor de si no homem selvagem?

Rousseau complementa sua descriciao da piedade: “ela, no estado de natureza, ocupa
o lugar das leis, dos costumes e da virtude”. A piedade é a maxima, presente em todos os
homens, que serve de guia de sua conduta. E através dela que o homem poder4 sair de si e
identificar o outro como um outro eu. A piedade diz aos homens “faze a outrem o que de-
sejas que fagam a ti”. Piedade é o sentimento de “co-paixao’, isto é, sentimento em dire¢ao
ao outro. Por isso, Rousseau falara que dela irao decorrer todas as virtudes sociais como a
cleméncia e a humanidade, pois elas nada mais sdo do que a piedade aplicada aos fracos ou
aos culpados (Discours sur lorigine et les fondements de I'inégalité parmi les hommes, 1964,
v. III, p. 155). Como explica Salinas Fortes (1997, p. 61. Grifo do autor):

E possivel, assim, caracterizar a pitié como uma faculdade represen-
tadora, ou seja, faculdade de se pdr imaginariamente no lugar do
outro, capacidade de “transcendéncia’, de supera¢ao de si. Abertura
para o outro ou para a alteridade, ela tem em si mesma algo de
movel: o sentir, nesse caso, é um sentir junto ao outro, que é, como

tal, transporte e movimento imaginario para fora.

E por essa razdo que Rousseau criticara Hobbes, pois o britanico afirmard que o
homem ¢ naturalmente mau simplesmente porque nao possui ideia de bondade; porém,
todos os atos do selvagem — mesmo os violentos - sdo isentos de julgamento. Ele nao ataca
alguém baseado em uma preconcepgdo de violéncia que outros homens podem exercer.

4 Encontramos na Carta a Beaumont uma confirmagio dessa leitura: “fiz ver que a unica paixdo que nasce com o
homem, a saber, 0 amor de si, é uma paixdo em si mesma indiferente quanto ao bem e ao mal, que s6 se torna boa ou ma
por acidente e segundo as circunstancias em que se desenvolve” (ROUSSEAU, Lettre @ Beaumont, 1969, v. IV, p. 936).
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E apenas o amor de si agindo, como em qualquer outra situagio de perigo (ROUSSEAU,
Second Discours, v. 111, 1964, p. 154). Hobbes falhou em néo perceber o outro principio
que guia a natureza humana: a piedade. Sem a piedade, 0 homem sé se importaria com
sua propria conservagao. O amor de si seria o unico agente atuante na natureza humana,
e assim o homem nada faria por um outro, pois sempre colocaria sua conserva¢ao acima
de tudo (ROUSSEAU, Second Discours, 1964, v. I11, p. 155).

E por esse motivo que a piedade funciona como o “freio tdo salutar” para as paixdes
humanas. Ela, sozinha, produz todo o necessario para a convivéncia harmoniosa entre
os homens, pois ela ¢ uma maxima natural presente no coragao de todos os homens:
“alcanga teu bem com o menor mal possivel para outrem” (ROUSSEAU, Second Discours,
1964, v. 111, p. 156). Como ndo ha qualquer faculdade agindo em concorréncia com ela, a
identificagdo com o sofredor é “infinitamente mais intima no estado de natureza do que
no estado de raciocinio”

Essa concepgao do Segundo Discurso parece concordar com o que vemos exposto no
Emilio:

A fonte de nossas paixoes, a origem e o principio de todas as outras,
a unica que nasce com o homem e nunca o abandona enquanto ele
vive é o amor de si; paixdo primitiva, inata, anterior a todas as ou-
tras e de que todas as outras ndo passam, em certo sentido, de mo-
dificagdes. Neste sentido, todas, se quisermos, sdo naturais. Mas a
maior parte dessas modificagdes tem causas estranhas, sem as quais
elas jamais ocorreriam; e essas mesmas modificagdes, longe de nos
serem vantajosas, sio-nos nocivas; mudam o primeiro objeto e vao
contra seu principio; é entdo que o homem se vé fora da natureza e

poe-se em contradi¢ao consigo mesmo (ROUSSEAU, 2014, p. 288).

Ora, as caracteristicas sdo semelhantes. Em ambas as obras, o amor de si é apresen-
tado como principio inato, paixao primitiva, e a partir dessa naturalidade no homem e
de suas modificagdes posteriores podemos ver o surgimento de todas as outras paixdes.
Porém, a adverténcia que Rousseau acrescenta ¢ digna de nota: a maioria das modificagdes
que o homem sofre sdo nocivas, pois ndo deveriam ocorrer, ja que nao fazem parte de
sua natureza primeira. E que, com as paixdes, nas palavras do genebrino, se instaura um
“momento de crise” (ROUSSEAU, 2014, p. 286). Essa crise é a passagem da infancia para
a vida adulta. E o que ela representa?

No Segundo Discurso, toda a apresentagdo é feita a partir do homem selvagem. Em
nenhum momento o vemos falar de um crescimento desse selvagem. Ele ja nos é apresen-
tado como homem (ao menos na parte fisica) e a crianga nao faz parte da discussao. Qual o
motivo dessa mudanga no Emilio? Algumas razdes apontam para uma possivel explicagao.
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Em primeiro lugar, a diferenga do objeto de estudo. O Segundo Discurso, inserido em
um debate com a tradi¢do do direito natural, tem por finalidade discutir como foi possivel
ao homem selvagem se juntar em uma associagao civil com outros homens. O escopo, as-
sim, é entender o possivel processo histérico-genealdgico do homem que possibilitou essa
transformacao. No Emilio, o foco se desloca para outro lugar. Como o préprio subtitulo da
obra diz, o objeto de estudo desse tratado ¢é a educagao. No inicio de seu livro, Rousseau
afirmara: “Tudo o que ndo temos ao nascer e de que precisamos quando grandes nos ¢é
dado pela educa¢ao” (ROUSSEAU, 2014, p. 09). Esse trabalho, assim, ird explicitar qual o
papel da educag¢ao na formagao do homem e como ela devera ser aplicada.

Em segundo lugar, uma mudanga também de opositores. No Segundo Discurso, as
discussoes versavam sobre questoes do jusnaturalismo moderno e Rousseau discutia cla-
ramente com os principais tedricos dessa vertente, como Hobbes ou Pufendorf. Ja no Emi-
lio, lemos a seguinte afirmac¢ao no discurso do vigario saboiano: “Todas as disputas dos
idealistas e dos materialistas nada significam para mim; suas distingdes sobre a aparéncia
e arealidade dos corpos sdo quimeras” (ROUSSEAU, 2014, p. 379). Apesar da aparente de-
simportancia que Rousseau confere aos materialistas nessa passagem, acreditamos que o
combate ao materialismo é um dos leitmotivs da obra, explicando a necessidade de Rous-
seau escrever no Emilio trés livros sobre o desenvolvimento da crianga para poder forne-
cer a explicagdo de como nossas faculdades se desenvolvem. As anotagdes de Rousseau a
sua edi¢do do De Lesprit, de Helvétius, confirmam essa hipdtese.’ E claro que, apesar de
Rousseau dirigir sua diatribe contra os materialistas, principalmente na primeira parte da
Profissdo de fé, acreditamos que os trés livros anteriores sdo a preparagao para a argumen-
tacdo final. Passemos, entdo, ao primeiro livro do Emilio.

Como ponto de partida, vejamos o argumento que conclui o primeiro livro do Emi-
lio, isto é, seu tltimo paragrafo:

Os primeiros desenvolvimentos da infancia dao-se quase todos ao
mesmo tempo. A crianca aprende a falar, a comer e a andar aproxi-
madamente ao mesmo tempo. Esta é propriamente a primeira fase
de sua vida. Antes, ndo é nada mais do que aquilo que era no ventre
da mée; nao tem nenhum sentimento, nenhuma ideia; mal tem sen-
sacOes e nem mesmo percebe a sua propria existéncia (ROUSSEAU,
2014, p. 68).

A conclusdo é, no minimo, interessante. Apds percorrer um longo percurso para
explicar os primeiros desenvolvimentos desde o nascimento - isto ¢, a alimentagdo, os
primeiros movimentos e a linguagem - Rousseau, como que de um golpe tnico, afirma

5  “Em todo caso, procurei combaté-lo e estabelecer a atividade de nossos julgamentos, e nas notas que escrevi no
inicio deste livro, e especialmente na primeira parte da profissao de fé do Vigdrio saboiano” (ROUSSEAU, Notes sur De
lesprit, 1969, vol. IV, p. 1129).
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que antes dessa triade surgir o homem ¢é praticamente nulo; porém, esse trecho também
contém os primeiros “instrumentos” que servirdo de condutor no crescimento do ho-
mem: as sensagdes, os sentimentos e as ideias.

Ora, isto esta de acordo com uma das primeiras definicdes de Rousseau neste livro:
“Nascemos sensiveis e, desde o nascimento, somos afetados de diversas maneiras pelos
objetos que nos cercam” (ROUSSEAU, 2014, p. 10). Assim, a abertura para a compreensao
do homem parte de uma defini¢do clara: nascemos sensiveis. O que isso quer dizer? Todos
os objetos do mundo exterior ja estdo em contato conosco desde o nascimento. Mesmo
sem ser consciente dessa relacdo, é a experiéncia sensivel o ponto de partida da formagao
do homem. Por isso Rousseau acrescenta:

Assim que adquirimos, por assim dizer, a consciéncia de nossas sen-
sacdes, estamos dispostos a procurar ou a evitar os objetos que as
produzem, em primeiro lugar conforme elas sejam agradaveis ou de-
sagradaveis, depois, conforme a conveniéncia ou inconveniéncia que
encontramos entre nos e esses objetos e, enfim, conforme os juizos
que fazemos sobre a ideia de felicidade ou de perfei¢ao que a razdo
nos da (ROUSSEAU, 2014, p. 10).

Desse modo, partindo da experiéncia sensivel, podemos observar as primeiras dispo-
si¢des que surgirdao no espirito da crianga. Em primeiro lugar, a aproximagao ou afastamen-
to de acordo com o critério do prazer ou desprazer; em seguida, a adequagdo que determi-
nado objeto possui conosco e, por fim, nossa relagdo racional construida com o objeto que
possui como pano de fundo a felicidade. Assim, esse movimento inicial comega explicando
exatamente como se desenvolvera Emilio: de um ser puramente senciente, atinge-se um
segundo nivel onde a imaginac¢ao ajudara a definir a conveniéncia e, ao final, a razio.

A abertura do primeiro livro comega com uma metafora de uma planta para explicar
o que acontece a0 homem. A crianga é tratada desde seu nascimento tendo em vista uma
profissdo; os conhecimentos que precisa adquirir sdo a prioridade de sua educagdo. Poda-
-se, corta-se, tenta-se fazé-la seguir um caminho que nio ¢ o natural, donde o argumento
de Rousseau, repetido diversas vezes, segundo o qual nao se ensina nada de util as crian-
cas, quando se multiplica as ideias, as palavras, os oficios e nada lhes é dito sobre como
viver. Rousseau expressa isso sem meias palavras: “Antes da vocagao dos pais, a natureza o
chama para a vida humana. Viver ¢ o oficio que quero ensinar-lhe” (ROUSSEAU, 2014, p.
15). Parece algo banal afirmar que se deseja ensinar a viver. Afinal de contas, ndo seria s6
necessario estar vivo para que se possa viver?

A ideia subjacente ao ‘ensinar a viver’ é a critica ao comportamento de seus contempo-
raneos em relacao aos seus filhos. A tendéncia dos pais é a de sempre proteger seus filhos;
deixa-los na situagdo mais confortavel possivel, tentar evitar que algo aflija a crianga. Se
possivel, os pais levardo esse cuidado até a idade adulta ou (em alguns casos ndo raros) até
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mesmo depois. Esse é o ponto decisivo para Rousseau: protecdo excessiva da crianca se
transforma em um nao viver, pois o Gnico objetivo de existir passa a ser uma fuga cons-
tante da morte; para se evitar o fim da vida humana, o homem acaba por deixar de lado a
propria existéncia. O que explica a ferocidade do fildsofo: “Pode-se conceber um método
mais insensato do que educar uma crianga como se nunca tivesse de sair do seu quarto,
como se tivesse de estar sempre rodeada pelos seus?” (ROUSSEAU, 2014, p. 16).

Ora, ¢ impossivel para qualquer pessoa prever todos os acontecimentos que surgirao
ao longo da vida. Nao se trata de encarar a educa¢ao como “corretora’, em que se ensina
como se comportar em cada local, como ser polido e evitar gafes. E realmente ensina-la a
viver: “Viver ndo é respirar, mas agir; é fazer uso de nossos 6rgaos, de nossos sentidos, de
nossas faculdades, de todas as partes de ndés mesmos que nos ddo o sentimento de nossa
existéncia. O homem que mais viveu niao é o que contou maior nimero de anos, mas
aquele que mais sentiu a vida” (ROUSSEAU, 2014, p.16).

Aqui podemos comegar a refletir sobre a ideia de sentimento. Ao reler essa ultima
citacdo de Rousseau, a ideia central estd presente na agdo. Viver é agir. A agdo é descrita
como o uso dos sentidos, das faculdades; assim, podemos inferir que a a¢ao pressupde
duas partes: a primeira, puramente passiva, representa a acio dos objetos sobre nosso
corpo; a segunda, é quando possuimos uma reflexdo acerca dessa sensagdo. A soma desses
movimentos possibilitaria o surgimento de um sentimento de existéncia. Mas é possivel
para a crianca esse sentimento? Sobre essa primeira infancia, Rousseau ja dizia: “Nasce-
mos sensiveis e, desde o nascimento, somos afetados de diversas maneiras pelos objetos
que nos cercan’, e acrescenta: “Acorrentada a 6rgaos imperfeitos e semiformados, a alma
nao tem nem mesmo o sentimento de sua propria existéncia. Os movimentos, os gritos da
crianca que acaba de nascer sio efeitos puramente mecanicos, carentes de conhecimento
e vontade” (ROUSSEAU, 2014, p. 46).

A crianga ainda ndo pode ter o sentimento de sua existéncia, pois suas capacidades
ainda néo estdo totalmente desenvolvidas. Falta-lhe imagina¢ao, memoria, razio, ou seja,
todas as faculdades. A crianca ¢ afetada, mas ndo tem consciéncia do objeto. Nao ha, por
assim dizer, intencionalidade. Toda representacdo dos objetos que atingem nossos senti-
dos necessita de um eu que se manifesta com a consciéncia de ser afetado. A crianga, que
ndo possui nada no inicio da sua vida, tem a passividade como aliada para poder desen-
volver plenamente suas capacidades. Rousseau diz: “As primeiras sensagdes das criangas
sao puramente afetivas, elas s6 percebem o prazer e a dor. Nao podendo nem andar, nem
pegar, elas precisam de tempo para formar aos poucos as sensagdes representativas que
lhes mostram os objetos exteriores a elas” (ROUSSEAU, 2014, p. 49). Ainda, segundo o
filésofo: “No inicio da vida, quando a memoria e a imaginagdo ainda estdo inativas, a
crianga s presta atencdo ao que realmente atinge se